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SERIE ECUMENE

El Centro Scalabriniano de Estudios Migratorios — CSEM
tiene como mision "fomentar, producir y difundir conocimiento
cientifico e interdisciplinario sobre migraciones y desplazamientos
forzados y procesos relacionados, en una perspectiva de respeto
y promocion profética de la dignidad humana y el rol de los
migrantes y refugiados, hacia un mundo mas justo, donde nadie
sea extranjero".

En alianza con CLAR - Confederacion Latinoamericana
de Religiosos, CSEM desarrolla un proyecto plurianual para
la produccién y publicacion de estudios sobre teologia de la
movilidad humana, con miras a promover la reflexion y accion en
el ambito de la migracion y el refugio. El proyecto editorial —Série
Ecumene- produce, en portugués y espanol, colecciones tematicas
relacionadas con la movilidad humana, que se ponen a disposicion,
sobre todo, en version digital para descarga gratuita.

Los volimenes de la serie tienen como objetivo responder a
la falta de publicaciones sobre teologia de la movilidad humana
centradas, principalmente, en lideres religiosos/eclesiasticos que
trabajan en el ambito académico, institucional o pastoral.
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La ilustracién de la portada es una composicién de
simbolos y alegorias, semanticamente ligados al universo
conceptual y existencial de la migracion y la relacion de
este universo con las demas porciones de la realidad. La
composicion presenta tres figuras principales.

1 La humanidad migrante

Un grupo no homogéneo de personas, formado por
individuos de diferentes categorias, hombres, mujeres,
nifos, religiosos, madres, cada uno representa una historia,
una ruta, cada uno con su propia bagaje, conforma la
comunidad migrante. Aparece alguien con una mascara,
actualizando la escena al momento actual. El grupo esta
representado en perspectiva, dindmico, en movimiento.

2 Las carpas

Situadas justo detras de los migrantes, cerca del
titulo, las carpas son la alegoria de la Hospitalidad. Entrar
en una carpa, tener un refugio, estar protegido, aunque
sea temporalmente, es la receta que produce el sabor de la
hospitalidad. La carpa también evoca narrativas biblicas y
se puede interpretar, incluso hoy, como el cuidado divino
del pueblo o como un lugar para que el pueblo esté junto
con lo divino.

3 Los tres peldaios

Hay un vaivén en el fendmeno migratorio, una
inestabilidad, un esfuerzo. Los pasos son simbolos de lo
multidireccional, impredecible y casi nunca lineal que
puede ser el viaje del migrante.




SUMARIO

PRESENTACION / 9

1 MIGRACION, PANDEMIA Y DERECHO EN BRASIL Por una ética del
cuidado /13

Glauco Barsalini'y Luis Renato Vedovato

2 RELIGION, MIGRACION, BARBARIES Y EL SILENCIO DEL OTRO
Desafios para las comunidades de fe / 37

Roberto E. Zwetsch y Marcelo R. Saldanha

3 MIGRACION EN LA BIBLIA Y EL CORAN Perspectivas para el didlogo
interreligioso en los tiempos actuales / 55

Rocio Cortés Rodriguez

4 VIOLENCIA Y MIGRACION FORZADA Una lectura de Exodo 3.7-10
desde las Hermenéuticas Postcolonial y de la Liberacion / 75

Davi Castillo Mora y Juliana Gil Ortiz

5 MOVILIDAD Y HOSPITALIDAD Desafios para las religiones en tiempos
globalizados / 93

Elias Wolff

6 EL INMIGRANTE Y LA LEY DE HOSPITALIDAD Un apoyo en la ética
del buen vivir a la luz del de Paul Ricoeur/ 111

José Aguiar Nobre y Elizeu da Conceicao

7 HOSPITALIDAD Camino pastoral para migrantes y refugiados / 133
Marileda Baggio

8 LA ORTOPRAXIS COMO BASE DE LA ACOGIDA DE LOS MIGRANTES
POR LA IGLESIA CATOLICA EN EL CONTEXTO DEL PLURALISMO
RELIGIOSO / 155

Wellington da Silva de Barros



9 EL DESAFIO DE LA RECIPROCIDAD EN EL CONTEXTO ECLESIAL
Reflexiones pastorales en la escucha de hombres y mujeres que migran
confe/ 177

Carmem Lussi

10 ACOGER Y PROTEGER LA FRAGILIDAD, PROMOVER E INTEGRAR
EN LA FRATERNIDAD Mirando a la migracion desde la enciclica Fratelli
Tutti / 201

Cesar Kuzma

11 EL ARTE DE TEJER REDES ECUMENICAS DE ACOGIDA SOLIDARIA
ENTRE HAITIANOS Y HAITIANAS EN ITAPEMA (SC) / 227

Giinter Bayerl Padilha

12 “NO VEO EL DIA QUE ME PERMITIRAN ATERRIZAR EN
GUARARAPES” P. José Comblin y su “hermenéutica de la distancia” / 255

Sérgio Ricardo Coutinho

SOBRE LAS AUTORAS Y LOS AUTORES / 278



PRESENTACION

Inspirada en el quehacer contextualizador de la teologia de la liberacion,

la naciente teologia de la migracion asume la realidad de fe y de vida que
involucra al migrante como criterio hermenéutico basico de su reflexion sobre
los actuales acercamientos de Dios al mundo.

Jorge Castillo Guerra

Las migraciones internacionales activan procesos de
transformacion de los actores involucrados. En primer lugar, las
personas que se desplazan son las que mas se transforman en
los recorridos y las fatigas del viaje. Mujeres y hombres, nifios
y adolescentes parten, vuelven a partir, regresan, en ocasiones
movilizados por motivos que los impulsan a elegir la migracién
como estrategia para enfrentar los desafios y luchas que viven;
otras veces, obligados a decidir huir, no siempre tienen un destino
adecuado. También hay quienes parten para |1levar a cabo nuevas
etapas de su vida y proyectos de futuro, haciendo realidad los
suenos y conquistando logros atrevidos de mentes y corazones
valientes y confiados.

Los cambios que representa y produce la movilidad humana
desencadenan procesos y encuentros que pueden desestabilizar,
fecundar o impulsar los movimientos humanos, sociales, eclesiales,
micro o macroestructurales, que no se consolidan positiva
y estructuralmente sin realizar esfuerzos capaces de atribuir
significados, interpretar novedades asimiladas, tomar decisiones
estratégicas y aprender de las lecciones de la vida vivida. Asi
como los encuentros interpersonales que la movilidad humana
hace posible son transformadores para las personas involucradas,



también lo son para las comunidades cristianas que pierden vy
reciben miembros que buscan ‘hogar’ en el seno de sus espacios
humanos, donde las relaciones se convierten en lugar de acogida
regeneradora. Esto es lo que nos invita la ‘cultura del encuentro’,
practica que Francisco nos ha pedido insistentemente, por ser una
forma, una alternativa a los muchos desencuentros que existen en
nuestra sociedad, como él mismo reforzé en la enciclica Fratelli
Tutti (FT 215). Desencuentros que nos impiden ejercer la acogida
y abrirnos a nuevas realidades que la vida nos presenta y desafia.
Es importante seialar que el primer contexto en el que Francisco
lanzé esta provocacion fue en el episodio de Lampedusa, en julio
de 2013, ante la muerte de los refugiados y la negativa de muchos
a acoger a quienes llegan a nuestras fronteras, con esperanza
de vida y supervivencia. En ese momento, Francisco dijo que la
globalizacion —que hoy parece acercarnos— también ha traido la
indiferenciay, para afrontarla, necesitamos la cultura del encuentro,
en el rescate de que todos somos hermanos, miembros de una gran
familia humana, responsables del cuidado de la casa comun. Esta
realidad nos desafia frente a la hospitalidad, en nuestra dimensién
comunitaria y de fe y en la atencién a los nuevos movimientos
propiciados y producidos por la movilidad humana.

Para la construcciéon de relaciones humanizadoras vy
evangelizadoras es fundamental adoptar un enfoque intercultural en
la lectura de los fenémenos relacionados con la movilidad humana
y en la busqueda de significados y estrategias para enfocarse en
las nuevas situaciones que se desencadenan por la llegada, paso
o salida de personas por comunidades cristianas. En los espacios
de la cotidianidad o del compartir la vida y la oracion, asi como
en las instancias donde se toman decisiones o se elaboran analisis
teolégicos —ya sea de caracter espiritual o de compromiso con la
actuacion pastoral- la movilidad humana, todavia, tiende a ser
simple o predominantemente un problema contingente o desafio
delegado a los profesionales en un area especifica.

Jorge Castillo Guerra habla sobre la transformacion de la
identidad y la fe de las personas que migran —que también,
entendemos, incluye a los refugiados y otras categorias de personas
en movilidad-y se pregunta “sobre el alcance que tiene lamovilidad
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humana para la teologia y qué cambios acontecen en la teologia
cuando aprehende tal fenomeno”. Son procesos enriquecedores
del encuentro transformador que la movilidad humana hace
acontecer en los contextos eclesiales y que para Castillo Guerra
es “una transformacion intercultural de la teologia que se recoge
bajo el nombre ‘teologia de la migracién’” (Castillo Guerra, 2013,
p. 367).

Con esta publicacion iniciamos una serie de volimenes
editados por el Centro Scalabriniano de Estudos Migratorios, que
tiene como objetivo precisamente incentivar la produccién y
difusion de estudios de teologia migratoria con el fin de fomentar
estudios, investigaciones, eventos y publicaciones sobre teologia
y movilidad humana; promover un sentimiento eclesial inclusivo
sobre el tema de la movilidad humana y sus sujetos protagonistas;
fortalecer el trabajo social y pastoral en el contexto de la movilidad
humana; promover el desarrollo de material académico y didactico
que pueda ser utilizado en cursos de formacion en el ambito eclesial
y extra eclesial y generar visibilidad; fortalecer los esfuerzos de los
investigadores y académicos en temas migratorios en un contexto
eclesial y promover el diadlogo intercultural e interreligioso entre
actores relacionados con el tema de la migracion y el refugio.

Los 12 articulos del volumen cubren una amplia gama
de enfoques y areas de conocimiento, con datos, analisis,
profundizacién y visiones que favorecen el deseado enfoque
interdisciplinario al tema y a las trayectorias innovadoras que
brindan los actores positiva e intencionadamente involucrados.

El volumen comienza con dos articulos que ayudan a pensar
la movilidad humana con lecturas transversales sobre la realidad,
instigando pensamientos y visiones que ayudan a las mentes y
corazones que piensan con fe a mantenerse “con los pies en la
tierra” en los contextos en los que viven y acttan. Los siguientes
dos textos son enfoques Gnicos de eruditos biblicos que abren las
escrituras y piensan teologicamente, valorando “la fe-vida de los
migrantes como un tépos” (Castillo Guerra, p. 384, 2013) para la

° CASTILLO GUERRA, Jorge. Teologia de la migracion: movilidad humana y
transformaciones teolégicas. Theologica Xaveriana, v. 63, n. 176, p. 367-401, 2013.

11



formulacion teolégica. A continuacion, estan cuatro textos que
tratan especificamente de la hospitalidad, con atencién ecuménica
e interreligiosa. Avanzando en la lectura, las lectoras y los lectores
encuentran textos mas directamente relacionados con la praxis
de las comunidades cristianas, relacionados con el papel de
las personas en situaciéon de movilidad, con la mirada del Papa
Francisco desde la Fratelli Tutti y con la acogida solidaria. Cierra el
volumen una “hermenéutica de la distancia” en honor al misionero
migrante que fue el padre Comblin.

Este trabajo solo fue posible gracias a la colaboracién de los
autores y las autoras que aqui estan presentes con sus articulos e
investigaciones y cuyos nombres aparecen en el indice y al final del
libro, con un breve perfil biografico. También queremos agradecer
a los miembros del Comité Cientifico de la Serie Ecumene y a
los profesionales que colaboraron como referees, por su apoyo y
aportes en la realizacién de este proyecto.

La alegria de ver la culminacién de este proyecto editorial
se suma a la esperanza de que se alcancen sus objetivos. Que la
lectura sea un servicio para que la dedicacion de cada lector/a,
junto con la accién generosa del Espiritu que hace nuevas todas las
cosas, dé fruto, para la vida de los migrantes y refugiados, para la
Iglesia, para el Reino.

Brasilia, 25 de diciembre de 2020.

Carmem Lussi y Cesar Kuzma

Organizadores



MIGRACIC)N, PANDEMIA Y DERECHO EN BRASIL
Por una ética del cuidado

Glauco Barsalini
Luis Renato Vedovato

Una nueva dialéctica entre Mismo y Otro es provocada por esta hermenéutica
que, de muchas formas, prueba que el Otro no es sélo la contraparte de Lo
Mismo aqui, sino que pertenece a la constitucién intima de su sentido. En un
nivel propiamente fenomenoldgico, las diversas formas en que el otro del yo
afecta la comprension de si mismo marcan precisamente la diferencia entre el yo
que se establece y el yo que solo se reconoce a través de este afectarse.

Paul Ricoeur

El desplazamiento de poblaciones es un fenémeno social,
econémico, religioso y politico que estd intrinsecamente asociado
a las cuestiones ambientales. Asimismo, no es posible entender el
mayor problema de salud que ha vivido el siglo XXI —la pandemia
del coronavirus— sin tener en cuenta que su impacto proviene
de la forma en que los sistemas econdmicos, politicos y sociales
se han ocupado de la naturaleza desde el advenimiento de la
industria hasta el establecimiento de la sociedad de consumo,
muy potenciada por la globalizacion. Esta forma de vida no debe
confundirse con el principio fundamental de la libertad humana, del
que deriva el derecho de ir y venir de las personas y, en términos
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del derecho internacional, de los pueblos. De diversas maneras, los
sistemas economicos modernos y contemporaneos aprisionan tales
principios y leyes, transformandolos, de una operacién ideolégica
sofisticada, a “razones justas” para el desarrollo de la industria y el
mercado y con eso, sometiéndolos a su poder que, histéricamente,
ha demostrado su muy alta potencia disruptiva y transgresora de la
naturaleza, en lenguaje teolégico, de la casa comun.

En este contexto, 2020 ha sido un ano dificil para sociedades y
gobiernos. La pandemiadel coronavirus ha llegado a un planeta que,
desde hace algtin tiempo, intenta solucionar, con escasos resultados
positivos, grandes problemas en materia de desigualdad social,
degradacion ambiental y conflictos armados descentralizados.
Todos estos factores hicieron mas dificil para los paises brindar
una respuesta eficaz para combatir la propagacién del virus con
un enfoque en la proteccion de la salud y el mantenimiento de los
ingresos de las personas. El derecho internacional se enfrenta a la
necesidad de luchar por la transparencia en periodos de pandemia
(Vedovato, 2020).

Para grupos en situacion de vulnerabilidad, como los migrantes,
el escenario puede entenderse como mas delicado, ya que la
circulacion en todo el mundo esta restringida, lo que impacta en el
intento de salir de lugares donde su vida esta en riesgo (Ordenanza
interministerial nim. 255, emitida por el Gobierno brasilefio, que
restringe el ingreso de migrantes al territorio nacional), el acceso a
los servicios de salud es precario, dado que existen restricciones
a los derechos sociales de los migrantes en situacién migratoria
indocumentada, y la ayuda econémica puede no llegar, ya que
requiere la presentacion de documentos que no son accesibles
para una parte de los migrantes (este es el caso del Catastro de
Persona Fisica —CPF- en Brasil, para tener acceso a la asistencia
de emergencia). Los grupos vulnerables pueden quedar fuera del
debate, especialmente cuando, como en el caso de Brasil, no
tienen derecho a participar en las decisiones politicas, dado que
los migrantes no votan en el pafs.

Encontrar formas de proteger la salud de la poblacion, al mismo
tiempo que la economia se mantenga vigente, satisfaciendo los
deseos de esa misma poblacion, es una de las mayores tareas que
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han enfrentado muchas naciones en su historia. Innegablemente,
las presiones que nacen junto a quienes perciben la emergencia
sanitaria son contrarrestadas por aquellas presiones de grupos que
quieren enfatizar el crecimiento econémico a toda costa.

El presente trabajo se divide en dos etapas. En el primero,
aborda la pandemia y la migracion en su relacion con el tema
ambiental, contextualizado por la Carta Enciclica del Papa Francisco,
Laudato Si —Sobre el Cuidado de la Casa Comun, asi como por la
Declaracién Interreligiosa por la pandemia de Covid-19 en América
Latina y el Caribe. En el segundo paso, establece las decisiones
judiciales y posibles argumentos legales para responder preguntas
de interés de los migrantes en relacién con el acceso a la asistencia
de emergencia, el derecho de entrada y la atencion médica durante
la pandemia, con miras a soluciones en la legislacion brasilena. La
pregunta que orienta este analisis es: ;en qué medida la politica
migratoria que se ha llevado a cabo en Brasil desde la nueva
legislacion y luego del advenimiento de la pandemia ha prestado
atencion, o al menos dialoga, con el problema del agotamiento
ambiental planetario y la ética de cuidado propuesto por el Papa
Francisco?

1 Migracion, pandemia y casa comtn

La sociologa Neide Lopes Patarra interpreta la migracion
contemporanea en el eje de la globalizacion. Considera que
“los movimientos migratorios internacionales son la contraparte
de la reestructuracion territorial planetaria, que, a su vez, esta
intrinsecamente relacionada con la reestructuracién econémica
productiva a escala global. “ (Patarra, 2005, p. 24). En este
contexto, alin seguin la investigadora, Brasil abre la década de 2000
importando y exportando, mas marcadamente desde la década de
1990, poblaciones en un ambito heterogéneo, que incluye a grupos
de personas insertadas en el universo del trabajo como mano de
obra calificada, asi como a quienes migran segln las necesidades
materiales que les imponen la pobreza y la miseria. Aunque el
fenomeno de la emigracion llamara la atencién —especialmente
a Japon, ltalia, Alemania, Portugal, Espana y Estados Unidos— se
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constatd que, estructuralmente, Brasil mantuvo su vocacion de
receptor de extranjeros. En cuanto a los nucleos empobrecidos,
la migraciéon de brasiguaios todavia estaba presente debido al
tradicional problema de distribucion de la tierra en la frontera.

Duval Fernandes (2015) demuestra que la crisis econémica
que afecté a los paises centrales en 2008, asociada a la politica
economica de caracter desarrollista establecida en Brasil en ese
momento histérico, con repercusiones en los anos siguientes,
favorecio el incremento del flujo migratorio hacia este pais en esa
década y parte de la década siguiente. En este periodo ocurrié
tanto el fenémeno de la migracion de retorno como la inmigracién
de extranjeros, los cuales se subdividieron entre personas con un
alto nivel de educacion, candidatos a empleos bien remunerados,
por lo tanto, por un lado y, por otro, personas con bajo nivel de
educacion, que buscaban mejores condiciones de vida huyendo
de la pobreza y la miseria, entre los que se encontraba una parte
importante de los haitianos (victimas de un devastador terremoto
ocurrido en 2010), bolivianos y peruanos, ademas de los grupos de
migrantes tradicionales: los paraguayos y los argentinos.

Gustavo da Frota Simoes, Leonardo Cavalcanti da Silva y
Antonio Tadeu Ribeiro de Oliveira (2017) certifican el gran aumento
de las solicitudes de refugiados de venezolanos a Brasil entre los
anos 2015 y 2017 —de 829 en 2015 a 3.368 en 2016 y 7600 en
2017- especialmente por razones principalmente econémicas y
luego politicas.

La lectura del sesgo econémico, que predomina en la mayoria
de los estudios realizados por socidlogos y demoégrafos, y que
también se contextualiza en el contexto de la legislacién nacional
cuya comprension de los inmigrantes se fundamenté basicamente
en la perspectiva del trabajo, es decir, mientras mano de obra —
Ley 6.815, de 19 de agosto de 1980-, se asocia a otro tipo de
abordaje, el de los derechos humanos, elemento central de la
lucha incansable de varias organizaciones sociales nacionales e
internacionales, laicas y religiosas, con énfasis en la Pastoral de la
Movilidad Humana, que result6 en la Ley 13.445, de 24 de mayo
de 2017.



En este contexto, se abren otras visiones muy importantes
sobre las migraciones que, conscientes del problema de la pobreza
y escasez material de las poblaciones de inmigrantes y refugiados,
se preocupan por todas las demas dimensiones fundamentales de
la vida humana, necesarias para que se lleve a cabo en su totalidad,
como la superacion de los prejuicios religiosos, raciales, étnicos, de
género y de orientacion sexual, el acceso a lavivienda, la educacion,
la cultura, la salud y el ocio, asi como ciertos derechos politicos,
con el fin de garantizar, a todas estas personas, la conquista de la
ciudadania.

A continuacion, se destacan dos puntos relacionados con los
derechos humanos: el primero, brevemente, sobre el prejuicio
religioso y el segundo, mas detenidamente, sobre el derecho a la
vida, intrinsecamente ligado al tema ambiental, relacién que se
vuelve mas evidente en tiempos de Covid-19.

En un articulo titulado Violencia, conflictos religiosos y
movilidad humana, el te6logo Alberto da Silva Moreira presenta
un panorama de las persecuciones religiosas que sufren pueblos y
etnias en diversas partes del mundo, incluido Brasil. Escribe:

En lo que respecta a la religion y la violencia, las mayores
victimas de los prejuicios, la discriminacion y el asesinato son
principalmente los seguidores y practicantes de religiones
de los pobres, religiones minoritarias y religiones de estratos
social o étnicamente desfavorecidos. Este ha sido el caso de
las minorias cristianas en Arabia Saudita, Irak y en los paises
del Medio Oriente; los Rohingyas en Myanmar; cristianos
y musulmanes en la India; los seguidores de las religiones
indigenas en Africa; Cultos afroamericanos, seguidores
de religiones indigenas, en Africa; Cultos afroamericanos
en las Américas; pueblos indigenas y cultos nativos en
gran parte del mundo. En Brasil, los partidarios de las
religiones afrobrasilefias son atacados por fundamentalistas
pentecostales y sus lugares religiosos son profanados o
destruidos. Ya se han reportado varios casos de prejuicio
contra inmigrantes sirios y arabes por su supuesto vinculo
con el islam, considerado una religion terrorista (Moreira,
2017, p. 34-35).



Al igual que el mito brasilefno de la democracia racial —la falsa
idea de que, en Brasil, hay un equilibrio en la convivencia entre
las razas—," se puede identificar la presencia, en este pais, de un
mito de la democracia religiosa. Aqui, la democracia da paso a la
hegemonia catolica durante la mayor parte de nuestra historia, o a
la disputa por la hegemonia, mas recientemente emprendida con
mayor fuerza entre pentecostales, neopentecostales y catolicos.
En este escenario, los espiritistas, umbandistas, candomblécistas,
islamistas, entre otros grupos religiosos, tienen poco espacio,
y algunos de ellos, especialmente los que tienen una mayor
identidad con las minorias sociales, en particular negros, indigenas
e inmigrantes, son perseguidos por hegemonicos o con intencion
de convertirse en grupos religiosos hegemonicos.

La Declaracién interreligiosa de Covid-19 sobre la pandemia
en América Latina y el Caribe, publicada en 2020, dedica una de
sus secciones al problema de los discursos religiosos de odio y
discriminacion. Los puntos 10 y 11 estan subrayados aqui:

10. Por otro lado, estos discursos de odio también estan
dirigidos a personas o grupos que se quieren ser chivos
expiatorios por otros motivos que no tienen nada que ver
con la pandemia, pero esta ultima se utiliza como excusa
para la discriminacién. Puede ser una cuestion moral
o racial, de clase social o nacionalidad, pero en lugar de
expresar abiertamente el prejuicio contra estas realidades, se
busca una calamidad actual para hacer culpables de maldad
a las personas que forman parte de estos grupos.

11. Ambas situaciones han llevado histéricamente a la
estigmatizacion, discriminacion e incluso persecucion,
todo en nombre de una Divinidad especifica. Estamos
infaliblemente en contra de estos discursos de odio y nos
comprometemos, como personas de diferentes religiones, a
combatirlos, demostrando que la fe particular de cada uno de
nosotros nos ensena respeto, diversidad, justicia y equidad
en relacion con toda la familia humana (DECLARACION
INTERRELIGIOSA SOBRE LA PANDEMIA COVID-19, 2020,
p. 2).

' Seglin Florestan Fernandes (2017).



Y, en el apartado titulado “Rechazo de toda forma de violencia
y opresién”, destacamos:

24. También consideramos necesario llamar la atencion para
brindar toda la ayuda y asistencia necesaria para nuestros
migrantes/hermanos. El miedo a otras personas consideradas
“extranjeras” ya ha provocado discriminacion en distintas
sociedades. Hay personas que buscan instalar discursos
de odio, xen6fobos o racistas, en medio de un problema
que afecta a todos por igual. Esto nos recuerda episodios
que vivimos en América Latina y el Caribe, como la ultima
epidemia de célera en la década de 1990 o enfermedades
de contagio animal-humano en las dos primeras décadas de
este siglo: SARS, gripe aviar, gripe porcinay ahora Covid-19
(DECLARACION INTERRELIGIOSA SOBRE LA PANDEMIA
COVID-19, 2020, p. 5).

Este es el punto clave de este articulo. El problema que enfrenta
el mundo entero hoy en dia no es con aquellos a quienes no se les
da otra alternativa que desplazarse, especialmente aquellos que
migran para escapar de problemas como guerras, persecuciones,
hambre y enfermedades, sino que, mas bien, radica en el trato que
los gobiernos de varios paises han dado, en tiempos de pandemia,
al tema del desplazamiento, imponiendo a la mayoria de estos
migrantes condiciones dramaticas, desfavorables para su acogida y
proteccion o, en muchos casos, incluso impidiendo su entrada, de
modo que sea imposible el cuidado con su vida.

La Enciclica Laudato Si, del Papa Francisco, llama a la
humanidad a basar sus acciones en la ética del cuidado, que
implica superar la indiferencia hacia el otro, en un sentido de
responsabilidad comudn, en la construccion de una vida en
comunion, de una “fraternidad universal” (LS 228). La “cultura
del cuidado” (LS 231) corresponde al carifo y su pleno ejercicio.
Consiste en pequenos gestos de caridad, solidaridad, atencion a los
demas y afan por el espacio publico, construyendo una “civilizacion
del amor” (LS 231). Alejandose del egoismo, el ser humano se abre
para cuidar “el mundo y la calidad de vida de los mas pobres, con
un sentido de solidaridad que es, al mismo tiempo, una conciencia
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de vivir en una casa comun” (LS 232). Como interpreta, en lenguaje
teoldgico,? Juan Carlos Dias:

En efecto, la invitacién permanente del Evangelio nos pide
transformar el mundo desde dentro. El creyente de hoy esta
invitado a no vivir una vida espiritual de espaldas al mundo
y sus circunstancias. La transformacién —el mensaje de salud
para el entorno, para el ser humano mismo- se hace a modo
de fermento o de sal, metaforas vigentes que expresan que la
Iglesianoesajenaalahistoriay que sutareaconsiste en ofrecer
al mismo tiempo un mensaje de esperanza en un mundo de
incertidumbre como gestos firmes en favor del bien comun.
El Papa Francisco propone algunas pistas de esta accion
transformadora. Las inequidades del mundo contemporaneo
no pueden pasar inadvertidas para el cristiano (LS 90), por
el contrario el creyente esta exigido a ejercer el ethos del
cuidado, un modelo alternativo que nos recuerda que el ser
humano no existe para dominar sino para cuidar, de si, de
los demas, del entorno, otorgando sentido a su existencia y
dejando de lado una concepciéon egoista equivocada que
“con otro ropaje, sigue danando toda referencia comun
y todo intento por fortalecer los lazos sociales” que “da
lugar a un estilo de vida desviado” (LS 101) alejado de
lo humano y de la naturaleza (Dias, 2017, p. 62-63).

2 En el mismo ambito, cabe mencionar la interpretacién de Ceci Maria Costa Baptista
Mariani: “La enciclica ‘Laudato Si” del Santo Papa Francisco, que pide una “conversion
ecolégica”, recuerda a los cristianos y a todos que algunas actitudes son fundamentales
para activar el cuidado. En primer lugar, afirma que es necesario cultivar la gratitud
por el reconocimiento del mundo como don del amor del Padre que debe llevar a
la disposicién para la gratuidad; en segundo lugar, es fundamental profundizar en la
conciencia de que participamos de una comunion universal con una responsabilidad
especial, ya que creados a imagen de Dios y hechos hijos en el Hijo, somos criaturas
dedicadas al amory al cuidado; en tercer lugar, ese compromiso social es fundamental,
ya que cualquier enfoque ecoldgico debe integrar una perspectiva social que tenga
en cuenta los derechos fundamentales de los més desfavorecidos”. MARIANI, Ceci
Maria Costa Baptista. Espiritualidade para a construcido de uma Ecologia Integral.
Cadernos de Fé e Cultura, v.2,n. 1, p. 13-22, 2017. Disponible en: < https://seer.sis.
puc-campinas.edu.br/seer/index.php/cadernos/article/download/3939/2436 > . Acceso

en: 08.09.2020.



Aqui, la “capacidad de convivencia” (LS 228) no implica una
comunion exclusiva entre los seres humanos, sino también su
comunion con el medio ambiente, la naturaleza, la casa comun.

Dotado de la més absoluta claridad sobre la relacion directa
entre la migracion y el medio ambiente, el Sumo Pontifice dice:

25. El cambio climético es un problema global con
graves implicaciones ambientales, sociales, economicas,
distributivas y politicas, que actualmente constituye uno de
los principales desafios para la humanidad. Probablemente,
los impactos mas graves caeran sobre los paises en desarrollo
en las préximas décadas. Muchas personas pobres viven
en lugares particularmente afectados por los fenémenos
relacionados con el calentamiento, y sus medios de vida
dependen en gran medida de las reservas naturales y de los
|[lamados servicios de los ecosistemas, como la agricultura,
la pesca y los recursos forestales. No tienen otros recursos
econdmicos o recursos para adaptarse a los impactos
climaticos o enfrentar situaciones catastroficas y disfrutan de
un acceso reducido a los servicios sociales y de proteccion.
Por ejemplo, el cambio climéatico da lugar a migraciones de
animales y plantas que no siempre son capaces de adaptarse;
y esto, a su vez, afecta los recursos productivos de los mas
pobres, quienes también se ven obligados a emigrar con
gran incertidumbre sobre el futuro de sus vidas y de sus
hijos. Es tragico el aumento de emigrantes que huyen de
la miseria agravada por la degradacién ambiental, quienes,
al no ser reconocidos como refugiados en los convenios
internacionales, cargan con el peso de su vida abandonada
sin ninguna proteccion normativa. Lamentablemente, hay
una indiferencia generalizada hacia estas tragedias, que
estan sucediendo ahora mismo en diferentes partes del
mundo. La falta de reacciones a estos dramas por parte de
nuestros hermanos y hermanas es un signo de la pérdida
del sentido de responsabilidad hacia nuestros semejantes,
sobre el que se funda toda la sociedad civil (LS n. 25).

En sintonia con los problemas de su tiempo, el Papa llama
a la humanidad a tomar conciencia del tema central de la
contemporaneidad, eje de todas las formas de vida del planeta:
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la urgencia del cuidado de la casa comun. En este sentido, su
diagnéstico del vinculo entre la degradaciéon ambiental y las
enfermedades es acertado. Escribe:

140. Debido a la cantidad y variedad de elementos
para tener en cuenta a la hora de determinar el impacto
ambiental de una determinada empresa, es fundamental
otorgar a los investigadores un papel protagonista y facilitar
su interaccion con una amplia libertad académica. Esta
constante investigacién también deberia permitirnos
reconocer cémo las diferentes criaturas se relacionan entre
si, formando esas unidades mas grandes que hoy Ilamamos
“ecosistemas”. Los tenemos en cuenta no solo para
determinar cudl es su uso razonable, sino también porque
tienen un valor intrinseco, independientemente de dicho
uso. Asi como cada organismo es bueno y admirable en
si mismo porque es una criatura de Dios, lo mismo puede
decirse del conjunto armonico de organismos en un espacio
dado, funcionando como un sistema. Aunque no somos
conscientes de ello, dependemos de este conjunto para
nuestra propia existencia. Vale recordar que los ecosistemas
intervienen en la retencion de dioxido de carbono, en la
depuracion del agua, en la oposicion de enfermedades y
plagas, en la composicién del suelo, en la descomposicion
de residuos, y en muchos otros servicios que olvidamos o
ignoramos. Cuando se dan cuenta de esto, muchas personas
vuelven a darse cuenta de que vivimos y actuamos desde
una realidad que nos fue dada previamente, que es anterior a
nuestras capacidades y nuestra existencia. Por tanto, cuando
se habla de “uso sostenible”, siempre es necesario incluir
una consideracion de la capacidad regenerativa de cada
ecosistema en sus diferentes sectores y aspectos (LS n. 140).

La variedad de investigaciones que demuestran el vinculo entre
la degradacion ambiental causada por los sistemas econémicos,
alimentada por la omisién de los estados y muchas sociedades,
y las enfermedades que afectan a la humanidad es enorme. La
version actualizada de tales estudios es el libro titulado Contagio
social: coronavirus y la lucha de clases microbiologica en China,
escrito por el Colectivo Chuang. En él, un conjunto de articulos
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demuestra la relacion inmediata de Covid-19 con la depredacién
de modelos de vida sostenibles en detrimento de las ganancias y el
estilo de vida cosmopolita. Se destaca aqui el siguiente fragmento:

Wallace® lo tiene claro, explicando varias dindmicas que
crean peores enfermedades a pesar de que los propios
virus ya existen en ambientes “naturales”. La expansion de
la produccién industrial en si “puede alejar los alimentos
silvestres cada vez mas capitalizados del paisaje primario,
excavando una variedad mas amplia de patégenos
potencialmente protopandémicos”. En otras palabras, como
la acumulacion de capital incluye nuevos territorios, los
animales seran empujados a areas previamente separadas,
donde entraran en contacto con cepas de enfermedades
previamente aisladas, al mismo tiempo que estos animales
se convertiran en blanco de comercializacién, ya que
“incluso las especies de subsistencia mas salvajes se estan
insertando en cadenas de valor agroeconémicas”. Asimismo,
esta expansion acerca a los humanos a estos animales y
estos entornos, lo que “puede aumentar la interacciéon (y
desbordamiento) entre las poblaciones silvestres no humanas
y la ruralidad recientemente urbanizada”. Esto les da a los
virus mas oportunidades y recursos para mutar de una
manera que les permite infectar a los humanos, aumentando
la probabilidad de desbordamiento biolégico.

[...]

En el mejor de los casos, la enfermedad suele presentarse
como si fuera algo parecido a un desastre natural. Pero
lo que es peor, también se suele atribuir a las practicas
culturales “impuras” de los pobres que viven en el bosque.
Pero el momento de estos dos brotes importantes (2013-
2016 en Africa Occidental y 2018 hasta la fecha en la
Republica Democrética del Congo) no es una coincidencia.
Ambos ocurrieron precisamente cuando la expansién de
las industrias primarias desplazé ain mas a los pueblos
que habitan los bosques, perturbando los ecosistemas
locales. De hecho, esto parece ser cierto no solo para los
casos mas recientes, ya que, como explica Wallace, “cada
brote de ébola parece estar relacionado con cambios en

? Referencia a Rob Wallace, bidlogo vy filogedgrafo de salud pudblica vinculado al
Instituto de Estudios Globales de la Universidad de Minnesota.
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el uso capitalista de la tierra, incluido el primer brote en
Nzara, Sudan, en 1976, donde una fabrica financiada por
Gran Bretaina comenzé a tejer algodon local”. Asimismo,
los brotes de 2013 en Guinea ocurrieron poco después
de que un nuevo gobierno comenzara a abrir el pais a
los mercados globales y a vender grandes extensiones de
tierra a conglomerados internacionales de agronegocios.
La industria del aceite de palma, conocida por su papel
en la deforestacion y la destruccién ecolégica en todo el
mundo, parece haber sido particularmente culpable, ya que
sus monocultivos devastan fuertes redundancias ecologicas
que ayudan a interrumpir las cadenas de transmision vy al
mismo tiempo literalmente atraen especies de murciélagos
que sirven como reservorio natural del virus.

Mientras tanto, la venta de grandes extensiones de tierra
a empresas agroforestales comerciales implica tanto el
desplazamiento de habitantes nacidos de los bosques
como la alteracién de sus formas de produccién y cosecha
dependientes del ecosistema local. Esto generalmente
deja a los pobres de las zonas rurales sin otra opcion que
avanzar mas hacia el bosque, mientras que su relacién
tradicional con este ecosistema se ve interrumpida. El
resultado es que la supervivencia depende cada vez mas
de la caza de animales salvajes o de la recoleccion de la
flora y la madera locales para la venta en los mercados
mundiales. Estas poblaciones se convierten en blanco de
la ira de las organizaciones ambientales globales, que las
condenan como “cazadores crueles” y “madereros ilegales”
responsables de la deforestacién y destruccion ecologica,
que fue precisamente, en primer lugar, lo que las llevo a
tales acciones (COLETIVO CHUANG, 2020, p. 45-49).

Este largo fragmento se justifica porque se articula, con
precision, con la problematica que se sefala en este texto. La
sostenibilidad humana depende del cuidado de la naturaleza y la
salud del planeta.



2 Migrantes y derecho brasilefio contemporaneo

En esta seccion, se abordan las decisiones vigentes bajo la
ley brasilena, referidas a la migracién, especialmente con respecto
al acceso a la ayuda de emergencia, el derecho de entrada y la
atencion médica durante la pandemia.

2.1 Ayuda de emergencia y el migrante

El avance del gobierno brasilefio hacia acciones keynesianas
ha sido lento, a pesar del analisis de que esta seria la mejor salida
a la crisis econémica (Arrais et al., 2020).

En Nota Técnica del Centro de Desarrollo y Planificacion
Regional (CEDEPLAR),* de la Universidad Federal de Minas Gerais
(UFMG), Marco Flavio da Cunha Resende sostiene que la “forma
mas segura de combatir la recesion y el desempleo que resultara de
la actual pandemia pasa por la emision masiva de deuda publica y
moneda” (CEDEPLAR, 2020).

Con dificultad para superar sus Illamados preceptos liberales,
el gobierno federal se mostro6 reacio a definir el monto de la ayuda
de emergencia, que fue aumentada por el parlamento de 200 a 500
reales, dejando la definicion de 600 reales (el doble para mujeres
que son madres solteras) al presidente de la republica, bajo ciertas
condiciones. Luego de ese enfrentamiento, alin hubo un retraso
en la promulgacion de la ley, lo que requirio la declaracion del
alcalde sobre el tema.

Los requisitos se establecieron para las personas que tienen la
nacionalidad brasileiia, con pocos espacios para los no nacionales
porque, a pesar de contemplar formalmente a los migrantes, existe
un requisito para demostrar la regularizacion del Catastro de
Persona Fisica (CPF), entre otros, traido por la Ley 13.982/2020.

Para los migrantes, tener los documentos implica estar
en situaciéon migratoria regular, segin la terminologia de la Ley
13.445/17. Para los indocumentados, es imposible cumplir con
tales requisitos. Este hecho fue trasladado, a mediados de abril,

4 Cf. <https://cedeplar.face.ufmg.br/component/phocadownload/catego ry/18-noti
cias?download = 1299:nota-tecnica-moeda-e-divida>. Acceso en: 20.10.2020.
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la Caixa Econdmica Federal, que en ese momento concentraba la
distribucion de estas ayudas, por parte de la Defensoria Publica de

la Union (DPU). Como no se obtuvo respuesta satisfactoria, el 6 de
mayo de 2020, La DPU distribuyé una accion civil publica (ACP)
solicitando tutela de urgencia contra la Caixa Econémica Federal
y el Banco Central de Brasil, con el objetivo de que los migrantes,
independientemente de su situacion migratoria, puedan obtener
pagos de asistencia de emergencia, pudiendo presentar cualquier
documento de identidad, incluso si vencido, considerando que
los sistemas de regularizacion de la situacion migratoria estan
suspendidos.

De hecho, la DPU trajo al proceso informacién de que los
migrantes tienen dificultades para acceder al pago de los montos, a
pesar de ser parte de los programas sociales del gobierno brasilefio.

En este punto destacan dos elementos importantes. En primer
lugar, vale la pena decir que, debido al veto del entonces presidente
Temer, Brasil lleva muchos aiios sin un programa de amnistia para
los migrantes en situacién migratoria irregular, considerando que
la amnistia la traeria la Ley 13.445/17 (NLM), lo que pone en una
situacion precaria a quienes llevan mucho tiempo en el pais.

Ademas, existe una garantia en la NLM (art. 4) de que todos
los migrantes residentes en el pais pueden acceder a los servicios
publicos, independientemente de su condicién migratoria regular
(con permiso de residencia) o irregular (sin permiso de residencia),
asi como el derecho a acceder a los servicios bancarios.

El texto del Art. 4 dice lo siguiente:

Art. 4° Se garantiza al migrante en el territorio nacional, en
igualdad de condiciones con los nacionales, la inviolabilidad
del derecho a la vida, la libertad, la igualdad, la seguridad y
la propiedad, asi como se le garantiza:

[...]

VIII — acceso a los servicios de salud publica, asistencia
y seguridad sociales, en los términos de la ley, sin
discriminacién por razon de nacionalidad y situacién
migratoria;

[...]

XIV — derecho a abrir una cuenta bancaria;



La vulnerabilidad, por tanto, es bien evidente en esta lucha
porque, si bien la ley garantiza derechos, otras normas (legales
o no legales) plantean obstaculos para evitar que el derecho
sea protegido. En este sentido, la ACP de la DPU requiere que
el Banco Central determine lineamientos que orienten a todas
las instituciones bancarias en el acceso o retiro de asistencia de
emergencia y también en la solicitud de documentos. Ademas,
exige que la Caixa Econémica Federal se abstenga de negar el
acceso y retiro del beneficio a los migrantes que presenten cualquier
documento de identidad expedido por la Policia Federal, incluso
con vigencia vencida, asi como la identidad del pais de origen o
cualquier documento de identidad brasilefno.

Es decir, conseguir ayuda humanitaria, llamada ayuda
de emergencia en Brasil, es el primer desafio que enfrentan los
migrantes durante la pandemia, ya que, ademas de ser entendido
como bastante timido (Kroth, 2020)° por la grandeza de la pandemia,
lleg6 con normas que crearon importantes obstaculos para que la
poblacién migrante se beneficiara de ella. De hecho, en tiempos
de lucha por el espacio interno, aumentan los casos en los que
los no privilegiados estan expuestos y tienen menos proteccion,
como esta sucediendo con los migrantes en Brasil, considerando
que la vulnerabilidad en la que se encuentran se agudiza ante el
Covid-19.

> Segun Darlan Christiano Kroth: “Lo que mas llama la atencion de la medida es
que, debido a la pardlisis del gobierno, el Congreso terminé asumiendo el rol
de presentar y dar formato a la propuesta. EIl monto propuesto para la ayuda, sin
embargo, se definio de manera no técnica, pero en el grito (la propuesta inicial del
Ministerio de Economia era de R $ 200,00), luego el Congreso lo evalué en R $
500, y no quedarse atras, el presidente de la republica lo fij6 en R $ 600,00. No se
necesita mucho esfuerzo intelectual para concluir que con el perfil de conduccion
de este Gobierno Federal, la propuesta tiene grandes posibilidades de tener poco
impacto”. Disponible en: < https://www.researchgate.net/profile/Darlan_Kroth/
publication/340634459 A ECONOMIA_BRASILEIRA_FRENTE_A PANDEMIA _
DO_COVID-19_ENTRE_AS_PRESCRICOES E_AS PROPOSTAS DO GOVERNO/
links/596179f299bf13079980c42/A-ECONOMIA-BRASILEIRA-FRENTE-A-
PANDEMIA-DO-COVID-19-ENTRE-AS-PRESCRICOES-E-AS-PROPOSTAS-DO-
GOVERNO.pdf>. Acceso en: 20.10.2020.
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2.2 El derecho de entrada del migrante

La movilidad humana se vio directamente afectada por
Covid-19, ya que los Estados tomaron varias decisiones para
restringir el movimiento de personas en todo el mundo, cerrando
fronteras y bloqueando vuelos internacionales. En Brasil, la
Ordenanza Interministerial 255, de 22 de mayo de 2020, impuso
una restriccion a la “entrada al pais de extranjeros de cualquier
nacionalidad, por carretera u otros medios terrestres, por via aérea
o por transporte maritimo” (art. 2°). El derecho de entrada del
migrante es el resultado del avance de los estandares internacionales
de proteccién de los derechos humanos (Vedovato, 2013, p. 70).

Como puede verse, esta decision viola el art. 45 de la Ley
13.445/2017, que exige entrevista individual y acto motivado para
evitar el ingreso de migrantes. Ademads, si el tema son los refugiados,
la violacién parece mas evidente, como se desprende del articulo
7°ysu § 1delaley 9474/97, en los siguientes términos:

Art. 7° El extranjero que llegue al territorio nacional podra
manifestar su deseo de solicitar el reconocimiento como
refugiado a cualquier autoridad migratoria que se encuentre
en la frontera, la cual le brindara la informaciéon necesaria
sobre el tramite aplicable.

§ 1° En ningln caso sera deportado a la frontera de un
territorio donde su vida o libertad esté amenazada, por
motivos de raza, religion, nacionalidad, grupo social u
opinion politica.

Por tanto, una norma de ordenanza que impide la entrada de
migrantes y/o refugiados viola una norma legal que les es superior.
Se mantendria un andlisis sobre la vigencia de la restriccién ante
un escenario pandémico. En este sentido, cerrar la frontera solo
seria posible para contener la propagacion del virus, sin embargo,
tal cierre no previene esta propagacién, ya que permite que el
virus circule en el pais de origen de la persona y, peor aln, puede
impedir su erradicacion en la regién, teniendo en cuenta que el
cierre puede implicar una cooperacion regional negativa, lo que
[leva al analisis del tema relacionado con el acceso a los derechos
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sociales de los migrantes, especialmente el derecho a la salud. El
problema, por tanto, no esta en la entrada de personas que necesitan
asistencia humanitaria en diferentes paises, sino en el trato que
se les da desde su desplazamiento. En este sentido, no son las
politicas que prohiben el ingreso de los migrantes para garantizar
la efectividad de la contencién de la pandemia, sino, de manera
diferente, los recursos recomendados por la OMS (Organizacién
Mundial de la Salud), como la practica de la cuarentena y la debida
distancia social, ademas de las pruebas. Por tanto, no ha sido el
impedimento de la inmigracién lo que ha generado el estado
de pandemia descontrolada en que se hunde Brasil desde los
primeros meses en que se instalé en este pais, sino el desempeio
descoordinado de sus gobiernos, especialmente del Presidente de
la Republica que, entre el propio productivismo del capitalismo y
la vida de los brasileiios, no dudé en elegir el primero.

Cabe mencionar también que la Defensoria Publica distribuyo
una accién civil publica (5031124-06.2020.4.04.7100/RS), ante el
Tribunal Federal de Porto Alegre (RS), para descartar la aplicacion
de la Ordenanza Interministerial num. 255, de 22 de mayo de
2020, que derogd las Ordenanzas Interministeriales ndm. 201,
203 y 204, consolidando en un solo acto normativo la restriccion
de ingreso al pais de extranjeros de cualquier nacionalidad, por
carretera u otro medio terrestre, aéreo o maritimo.

Al manifestarse sobre esta accién, la Abogacia de la Unién
defendio la constitucionalidad de la ordenanza atacada, alegando
una cuestion formal, ya que no pudo haber sido propuesta en Porto
Alegre, sino en Brasilia. En mérito, el foco de la defensa esta en el
hecho de que las restricciones se basan en la Ley 13.979, de 6 de
febrero de 2020, lo que remediaria la ilegalidad de la ordenanza,
en vista de basarse en un caracter excepcional y de duracion
temporal.

Al juzgar el caso, la jueza federal de 3er. Jurisdiccion Federal
de Porto Alegre extinguié la accion sin decision sobre el fondo,
por entender que la via elegida seria inadecuada, alegando que el
Poder Judicial no puede admitir una accion civil pablica dirigida
a declarar la ilegalidad de una norma, sin sefalar un acto lesivo
concreto. Sin embargo, en un juicio con objeto diferente, pero con
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estructura procesal similar, este entendimiento parece ser contrario
al dado por el Tribunal Supremo Federal (STF) en la sentencia de
Recurso Extraordinario (RE) 511961, en la cual, desde una Accién
Civil Publica, se considero inaplicable, decreto que requeria
diploma para ejercer la funcion de periodista. Es importante que la
apelacion se juzgue rapidamente para estandarizar las decisiones y
descartar cualquier violacién de la ley.

2.3 Acceso a la salud

El tercer punto que destacar es el acceso de los migrantes a la
salud. Esta también es una frontera para ellos, durante el avance
de Covid-19. En primer lugar, cabe destacar las decisiones del
Tribunal Supremo Federal (STF) sobre la aplicacion de los derechos
fundamentales a los migrantes, en los siguientes términos:

El sujeto extranjero, incluso la persona sin hogar en Brasil
tiene derecho a todas las prerrogativas basicas que aseguran la
preservacion del estado libertatis y la observancia, por parte del
poder publico, de la clausula constitucional del due process. [...]
La condicion juridica de no nacional de Brasil y el hecho de que el
imputado extranjero no tenga domicilio en nuestro pais no legitima
la adopcion, contra dicho imputado, de ningun trato arbitrario o
discriminatorio. El Poder Judicial tiene el deber de asegurar, incluso
al imputado extranjero sin hogar en Brasil, los derechos basicos que
se derivan del postulado del debido proceso legal, en particular las
prerrogativas inherentes a garantizar una amplia defensa, la garantia
del contradictorio, la igualdad de las partes ante el juez natural y la
garantia de imparcialidad del juez de instruccion.

[HC 94.016, rel. min. Celso de Mello, j. 16-9-2008, 23 T, DJE
de 27-2-2009.] Vide HC 94.477, rel. min. Gilmar Mendes, j. 6-9-
2011, 22 T, DJE de 8-2-2012 Vide HC 72.391 QO, rel. min. Celso
de Mello, j. 8-3-1995, P, DJ de 17-3-1995".

Igualdad de trato a brasilenos y extranjeros residentes en
Brasil. El alcance de la disposicion en el encabezamiento del art. 5
de la Constitucion Federal debe establecerse teniendo en cuenta la
remision a los distintos puntos [Ext 1.028, rel. min. Marco Aurélio,
j. 10-8-2006, P, D) de 8-9-2006.].
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En 2017, el STF se pronuncio6 a favor de los migrantes en el
tema de derechos sociales, en Recurso Extraordinario (RE) 587970,
indicando que los extranjeros residentes en el pais tienen derecho
al otorgamiento de prestaciones asistenciales (BPC). El relator
cito el articulo 5 caput de la Constitucién Federal, que trata del
principio de igualdad y la necesidad de igualdad de trato entre
brasilefos y extranjeros residentes en el pais, alegando que “estos
son los parametros materiales por los que partir para interpretar
la norma cuestionada”. Segun el ministro Marco Aurélio en la RE
587970, el hecho de que la Ley Organica de Asistencia Social (Ley
8.742/1993) guarde silencio sobre el otorgamiento de beneficios
a los extranjeros residentes en el pais, no invalida el espiritu
constitucional, y cabe senalar que, para el derecho, la residencia
es un paso antes del hogar; por lo tanto, no debe interpretarse
de manera que indique que los extranjeros residentes son solo
aquellos que se encuentran en una situacion migratoria regular. La
residencia es un hecho, segtn lo establece el Codigo Civil, Art. 70.
“El domicilio de la persona natural es el lugar donde establece su
residencia con espiritu definitivo”.

Asi, el residente extranjero mencionado en el caput del articulo
5 de la Constitucién Federal es el que vive en Brasil, se encuentre
0 no en situacion migratoria regular. En este sentido, la poblacion
migrante que vive en Brasil tiene derecho a acceder a la atencion
médica. En una importante decision, la Corte de Justicia del Estado
de Roraima (TJRR) determind que es inconstitucional una ley que
restringe el acceso a la atencién médica a los migrantes, ya que,

la Constitucion trata la salud como un derecho humano
fundamental, garantizando el acceso universal e igualitario
con pleno tratamiento. Es un derecho social de caracter
publico subjetivo, de caracter hibrido, constituido a la vez
como derecho individual y social, con un efecto concreto
que exige una interpretacién positiva del “Estado” y de la
sociedad, imponiendo su insercion en las politicas publicas.
(Art. 196 de la CF/88 y art. 135 de la Constitucion Estatal
de RR) ADI 9000025-43.2020.8.23.0000 —Reportero: Des.
Almiro Padilha. Juzgado 6 de marzo de 2020.



A pesar de ser una decision regional, no esta aislada. La
Procuraduria Federal de los Derechos de la Ciudadania (PFDC),
organo del Ministerio Puablico Federal (MPF), defendio la
inconstitucionalidad de la restriccion al acceso de los migrantes al
derecho a la salud, el 11 de febrero de 2020,° manifestando que:

La restriccién al acceso a los servicios de salud impuesta a los
migrantes y refugiados por una ley en Boa Vista, en Roraima,
es inconstitucional, ademas de violar la legislacion nacional
y también los compromisos internacionales suscritos por el
Estado brasilefno.

En este sentido, es posible afirmar que a los migrantes se le
garantiza el acceso a la salud y pueden recibir tratamiento incluso
en casos de contaminacién por Covid-19, que se ha extendido por
todo el mundo como una pandemia.

Conclusion - La nueva ley anuncia su importancia

Dados los desafios que enfrentan los migrantes en el momento
de la pandemia en Brasil, la importancia de la Ley 13.445/17, la
Nueva Ley de Migracion (NLM), es innegable, por mucho que se
pueda criticar sus ausencias, como la no creacion de la Autoridad
Nacional de Migracién, lo que seria imposible para un proyecto
iniciado en el parlamento. Sin embargo, a pesar de los vetos y la
normativa incompatible con los derechos humanos, la alineacion
de la ley con los derechos humanos y el no trato a los migrantes
como una cuestion de seguridad nacional, trajeron el apoyo
necesario para apoyar minimamente a este grupo vulnerable, en
ese momento.

Por tanto, se puede decir que la NLM gener6 un ambiente
positivo para el debate de los derechos de los migrantes en el
ordenamiento juridico brasilefio, que puede reflejarse en la

¢ Cf. <http://www.mpf.mp.br/pfdc/noticias/pfdc-defende-inconstitucio nalidade-de-lei-
que-restringe-atendimento-de-saude-a-migrantes-e-refugiados-em-roraima>.  Acceso
en: 20.10.2020.



jurisprudencia, construyendo asi un aparato de derechos para
garantizar la igualdad entre migrantes y nacionales.

Solo sobre la base de una justicia comprometida con la cuestién
humana se puede vislumbrar un buen camino de proteccion para
los mas vulnerables. Ante los reiterados errores cometidos por el
gobierno brasilefio con relacion a la pandemia del coronavirus,
amplia y notoriamente conocidos por los principales medios de
comunicacién nacionales e internacionales, le corresponde al
Poder Judicial actuar con firmeza en el debido cumplimiento de
la norma.

Si la politica migratoria llevada a cabo por el Poder Ejecutivo,
en este momento histérico, en Brasil, viola el espiritu de la ley
vigente —que, como ha quedado demostrado, se fundamenta en
los principios de garantia de los derechos humanos-, al restringir
severamente la entrada de inmigrantes que necesitan la proteccion
de este pais, el Ejecutivo no deja otra salida del Poder Judicial que
actuar con firmeza para garantizar la entrada a los mas necesitados.

La crisis ambiental y de salud que atraviesa la humanidad en
este nuevo milenio, aguda en el escenario viral de extensiones
planetarias que se impuso en 2020, exige un amplio abanico de
medidas decisivas para la historia de los pueblos, en sintonia con
una profunda visién ecolégica, en completa simbiosis con una
ética renovada y transformadora: la ética del cuidado.
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RELIGION, MIGRACION, BARBARIES
Y EL SILENCIO DEL OTRO
Desafios para las comunidades de fe

Roberto E. Zwetsch
Marcelo R. Saldanha

Con relacién al fenémeno migratorio, actualmente existe una
ola creciente de intolerancia social, politica y religiosa, motivada
por cambios en el sistema mundial, que han generado una crisis
generalizada en el mismo sistema y la expansién excesiva de
las desigualdades sociales y econémicas. Guerras, persecucion
politica, empeoramiento de las condiciones socioecondmicas,
tragedias, pandemias, delitos ambientales, expulsién de
comunidades enteras de sus territorios tradicionales, son algunas
de las razones por las que millones de personas migran desde sus
lugares de origen en busca de seguridad, oportunidades laborales,
mejores condiciones de vida y perspectivas de futuro para ellos
y las nuevas generaciones. Sin embargo, las personas que migran
se enfrentan a situaciones conflictivas como condiciones de vida
precarias; creciente inseguridad; dificultades para encontrar trabajo
en los paises de acogida; problemas de salud; falta de acceso a la
educacion formal; conflictos psicologicos, culturales y espirituales;
ademas del rechazo y la xenofobia en los lugares de refugio.
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En otras palabras, estan constantemente sujetos a condiciones
de vida francamente inhumanas vy, al final, a la muerte. Es, por
tanto, un fenomeno humano que no puede ser ignorado por las
autoridades ni por la sociedad, y mucho menos por nuestras
academias. En el contexto de la pandemia de coronavirus de
2020, esta situacién solo ha empeorado mas, con consecuencias
imprevisibles en un futuro proximo. El presente texto tiene como
objetivo describir este fendémeno amplio y masivo tomando como
referencia la realidad brasilena actual, agravada enormemente por
la pandemia del Covid-19, y cuestionar la falta de politicas publicas
de inmigracion que promuevan la defensa de los derechos de los
migrantes y refugiados, segln las leyes internacionales ya avaladas
por Brasil. Es necesario superar el silenciamiento de las personas
migrantes ignoradas por el sistema mundial, a pesar de los enormes
esfuerzos realizados por ACNUR, la agencia internacional de la
ONU que desarrolla acciones de vigilancia y proteccion para estas
poblaciones, generalmente indigentes y sujetas a todo tipo de
delitos. En opinion de los autores, el tema de las personas migrantes
plantea un debate sobre el significado de la democracia en Brasil
y en el mundo, y la necesidad de ampliar la nocion de Derechos
Humanos. Finalmente, queremos reafirmar un concepto que puede
ayudarnos a entender como es posible sobrevivir en condiciones
extremas como las descritas: se trata de la resiliencia cultural
como factor de afirmacién de la persona y grupos sociales, y como
fundamento para la construccién de nuevas posibilidades de vida,
refiriéndose en este sentido a la experiencia de fe y espiritualidad.’

Migracion: un fenémeno mundial y brasileio

Roberto Marinucci, consultor permanente del Instituto de
Migraciones y Derechos Humanos (IMDH), apoyado por el
Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados
(ACNUR), con sede en Brasilia, dice que la migracion es un
fendmeno internacional y masivo en la actualidad. Es uno de los

' Roberto Zwetsch ya ha abordado el tema en un articulo anterior publicado en
MOREIRA, Alberto da Silva (Org.) Religido, migracdo e mobilidade humana. Goiania:
PUCGO, 2017, p. 125-139.



lados oscuros de la globalizacién que ignora el factor humano.
El autor afirma que observamos “un crecimiento cada vez mas
capilar en las migraciones forzadas a nivel mundial” (Marinucci,
2014, p. 7). Segln datos recopilados por ACNUR, actualmente
hay mas de 79,5 millones de personas desplazadas por la fuerza
debido a persecuciones, conflictos armados, crisis ambientales
y situaciones que constituyen graves violaciones de derechos
humanos. De estos, 26 millones son refugiados, poblaciones que
son expulsadas de sus tierras debido a guerras y otras formas de
ocupacion depredadora. Estas guerras, sin embargo, a diferencia
del pasado, mas que el control geografico del territorio, apuntan
al dominio politico y/o econémico. De esta forma, como parece
ser una constante histérica, quien mas sufre es siempre la sociedad
civil y los grupos mas vulnerables de la misma. Marinucci sefala
que “nueve de cada diez personas que mueren en estos conflictos
son civiles, principalmente mujeres, nifos y ancianos”. Es en este
contexto que las poblaciones civiles se ven obligadas a huir de
“sus territorios para sobrevivir o evitar atroces violaciones de su
dignidad” (Marinucci, 2014, p. 8).

Considerando este panorama internacional, es posible
comprender algunas de las razones que hicieron de Brasil un pais
de refugio en los ultimos anos, tanto por su tradicién de acogida
de migrantes y refugiados, como por algunas leyes y acuerdos que
favorecen la recepcion de migrantes que llegan en una situacion
de extrema precariedad, como pueden comprobar algunos de los
testimonios que se mencionan a continuacion. En los tltimos anos,
Brasil ha recibido migrantes de Haiti, Senegal, Nigeria, Ghana,
Benin, Angola, Bangladesh, India, Palestina, pero también de la
conflictiva Siria, en un flujo migratorio que se ha intensificado
especialmente desde 2010. Lamentablemente, con el nuevo
gobierno brasileno a partir de 2019, esta tradicion de acogida se
ha desvanecido, prevaleciendo una légica autoritaria y xenofoba,
especialmente por parte de militares que han ascendido a los mas
altos cargos en las areas de derechos humanos y proteccién de
poblaciones vulnerables como indigenas, quilombolas y gente del
bosque.



En 2014, se realizé en Sao Paulo — SP la Conferencia Nacional
sobre Migracion y Refugio, promovida por el Ministerio de Justicia,
Ministerio de Trabajo y Ministerio de Relaciones Exteriores con
el objetivo de “subsidiar la construccion de la Politica Nacional
de Migracion y Refugio basada en derechos humanos” (Gaviria
Mejia; Simon, 2015, p. 48). En la Conferencia, representantes de
colectivos repartidos por todo el pais hicieron muchas propuestas a
las autoridades, entre ellas: tramites mas rapidos para la entrega de
documentacién, acceso a la vivienda, condiciones para aprender
el idioma portugués, facilidades para la obtencién de una tarjeta
de trabajo que permite a estas personas acceder al mercado
formal. Finalmente, un reclamo familiar: ayuda para que las
personas puedan comunicarse con sus familias en sus lugares de
origen. Como dijo el haitiano Renel Simon: “Tenemos que estar
conectados con la familia, mantenernos en contacto y es muy
dificil hacer una llamada. Sufrimos mucho por eso” (Gaviria Mejia;
Simon, 2015, p. 49). A principios de 2019, esta situacion cambio
cuando el presidente Bolsonaro abandon¢ el Pacto Mundial para la
Migracién Segura, Ordenada y Regular retéricamente afirmando en
su cuenta de Twitter que “Brasil es soberano para decidir si acepta
migrantes” (Fernandes, 2019). Esta decision debilita la condicién
de las personas migrantes, especialmente aquellas que tienen
una situacion irregular, abriendo la posibilidad de deportaciones
colectivas y falta de equidad en el analisis de su estadia en el pais
(Spektor, 2019, p. 322-336).2

Migracion y globalizacion: la injusticia estructural
del sistema mundial

La migracion internacional exponencial de hoy es el producto
del desarrollo desigual del capitalismo global del siglo XXI. Quienes
mas sufren son las poblaciones empobrecidas y mas vulnerables
gue migran para sobrevivir. La internacionalizacion de la capital

2 El autor analiza la nueva politica exterior adoptada por el gobierno de Bolsonaro,
que define como diplomacia de ruptura, y que definié un alineamiento impensable
de los gobiernos de FHC y Lula a la politica exterior de Estados Unidos. Esta politica
tendra graves impactos en las relaciones con los paises arabes, pero principalmente
con China. En América del Sur y el Caribe, hay relaciones conflictivas con Cuba y
Venezuela, que indican serias restricciones a la recepcién de migrantes.
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combinada con la financiarizacién de la economia ha relegado a
un segundo plano los problemas que involucran a las poblaciones
mas fragiles, especialmente en el Sur global. Lo que se observa es
que la geopolitica del capital reorganiza los territorios y deja pocas
alternativas a los paises subdesarrollados. Tenemos, entonces,
conflictos internos, guerras civiles, catastrofes ambientales, muchas
de ellas provocadas por el propio desarrollo depredador y el asalto
a los recursos naturales, pero también un aumento de la miseria,
la pobreza y la degradacion ambiental. En cierto sentido y desde
el punto de vista de las poblaciones afectadas y que ya no pueden
resistir, la migracion forzada aparece como una de las pocas
alternativas de supervivencia, a veces Unica, aunque dramatica y
[lena de sufrimiento. En muchos casos, lamigracién se produce junto
con la muerte de miles de personas, ya sea en la frontera de México
con Estados Unidos, o en las costas del Mediterraneo, cuando
poblaciones africanas desesperadas huyen a Europa como Unico
salvavidas. No es casualidad que las expresiones de solidaridad del
Papa Francisco con estas poblaciones hayan llamado la atencién
del mundo y de importantes autoridades, especialmente cuando
visité la isla de Lampedusa, donde celebré una misién en una de
las playas en las que las fragiles embarcaciones estaban abarrotadas
de gente.

Como recuerda Marinucci (2014, p. 9), estos casos no son solo
de supervivenciafisica, sinotambién social y cultural, para garantizar
la vida y la dignidad. El capitalismo financiero contemporaneo esta
cerrado a esta realidad. Los intereses de la élite mundial estan en
otra parte. Su dios es el dinero, considerado sagrado, cuyo valor
no se puede comparar con los seres humanos que mueren como
partes desechables y necesarias para la “salud” del sistema.> Como
escribié el economista brasileio Paulo Nogueira Batista Junior,
vicepresidente del Nuevo Banco de Desarrollo de 2015 a 2017,

los politicos, o muchos de ellos, se han acostumbrado a
operar dentro del sistema actual. ;Los duenos del dinero,

3 En la teologia latinoamericana, este predominio de los intereses del capital en relacion
con los seres humanos y el medio ambiente ha sido denunciado durante anos. Cf.
Assmann, Hinkelammert, 1989; Sung, 1998; Boff, 1995; Zwetsch, 2015.
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a su vez, tendrian algin interés practico en cambiarlo? Lo
que se conoce como democracia —y no solo en Brasil- es
mucho mas plutocracia que cualquier otra cosa. A través de
mil canales legales, grises o incluso abiertamente ilegales, el
dinero da las cartas. Distorsiona y manipula la informacion.
Determina las decisiones politicas y la asignacion de
recursos publicos. Compra, compra y compra. Para aquellos
sin dinero, el juego es obviamente desigual.” (Batista Jr.,
2017).

Se trata de un sistema de barbarie, en el que la subjetividad
concreta y encarnada se intercambia por abstracciones sociales,
comunmente utilizadas para componer un discurso alienante,
técnico y exdgeno a la realidad de las personas. En este contexto
de barbarie, cuando el hambre de este falso dios exige sacrificios,
las personas migrantes, siendo las mas vulnerables, son sometidas
a abusos y explotacion; presionados por la fragil situacién de los
migrantes y el miedo a la deportacion, muchos de ellos ceden
ante un reclutamiento poco ético, resultado de las brechas en la
gobernanza sobre la migracion. Esta situacién es tan sensible que
la Organizacion Internacional para las Migraciones (OIM) publico,
el 8 de junio de 2020, nuevos lineamientos sobre la regulacion de
la contratacién internacional y la proteccién de los trabajadores
migrantes.*

El Premio Nobel de Economia (1998) Amartya Sen desmantela
la ideologia del sistema propagada diariamente en los principales
periédicos de los medios brasilenos al defender una idea de
justicia que se opone a los dictados de los bancos y las grandes
corporaciones. En un libro magistral, La idea de la justicia, Sen
distingue dos ideas de justicia; la justicia trascendental de la
ley objetiva que pretende expresar la justicia ideal y la justicia
comparada que parte de las relaciones concretas de la vida y que
puede definirse como la justicia posible, negociada en cada caso
(Sen, 2011, p. 31-57). En este segundo sentido, la justicia no puede
ser ciega, tiene que mirar las relaciones que realmente existen, y

4 The Montreal recommendations on recruitment: a road map towards better regulation.
Disponible en: < https:/publications.iom.int/books/montreal-recommendations-recruit
ment-road-map-towards-better-regulation >. Acceso en: 23.06.020.
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no puede “ser indiferente a las vidas que las personas realmente
pueden vivir. La importancia de las vidas, experiencias y logros
humanos no puede ser reemplazada por informacién sobre las
instituciones existentes y las reglas que operan”. Sen completa este
argumento afirmando que lo que realmente importa son “las vidas
que las personas obtienen —o no vivir” (Sen, 2011, p. 48). En la crisis
global del sistema capitalista debido a la pandemia de Covid-19
en 2020, este hallazgo de Amartya Sen tiene mucho sentido, pero
definitivamente, esta no es la justicia del sistema capitalista,® jaquf
o en otro lugar!

En el caso de la migracién internacional que viene
comprometiendo la vida de millones de personas, es este segundo
sentido el que nos interesa, si queremos defender y luchar por la
vida. Porque es esta justicia relacional la que nos lleva a varios
otros aspectos de la justicia que estan presentes en el llanto de
muchos grupos humanos hoy: justicia cultural, justicia econémica,
justicia social, justicia ambiental (la Tierra tiene derechos, si, como
el Ecuador reconocié al consagrar este principio en su actual
Constitucién y que es el resultado de la lucha de siglos de los
Pueblos Indigenas. Lo mismo sucedio en la Constitucion boliviana).
Aqui la justicia también podria agregarse en las relaciones religiosas
o basada en la fe (solo para recordar, Jests enseié que el sabado
es para el ser humano y no el ser humano para el sabado — Marcos
2.27s).

Desde un punto de vista econémico, podemos mencionar aqui
el andlisis del capitalismo financiero del siglo XXI como lo hizo,
por ejemplo, Thomas Piketty desde una nueva aproximacion a los
temas de concentracion del ingreso y distribucién de la riqueza a
partir de datos oficiales de varios gobiernos. En su renombrado libro

°Lamuerte por asfixia del ciudadano negro estadounidense George Floyd recientemente
en los Estados Unidos abrié de par en par al mundo entero lo arraigado que esté el
racismo en el sistema policial de ese pais. El pais experiment6é una ola nacional de
protestas en las que las poblaciones negras y no negras se unieron bajo el eslogan “Las
vidas negras importan”. Las repercusiones de este caso y otros que siguieron tuvieron
un impacto incluso en el periodo electoral estadounidense. También en Brasil hubo
marchas y actos publicos con la misma consigna (las vidas de los negros importan),
cuestionando la forma en que la sociedad ha cerrado los ojos a la violencia policial
contra la poblacion negra.



El capitalismo del siglo XXI, puso al descubierto, en cierto modo, el
falsodiscurso de los ajustes econémicos, que el neoliberalismo viene
proclamando desde hace décadas y que nuevamente se presenta
en Brasil como la solucion a nuestros problemas de crecimiento
y desarrollo (Piketty, 2014). Lo que Piketty ha demostrado es que
el neoliberalismo triunfante ha demostrado en todos los casos ser
un proyecto fallido y extremadamente injusto. Por nuestra parte,
agregariamos el adjetivo cruel ante los gravisimos problemas que
enfrentamos como humanidad en el mundo de hoy. Nunca hemos
tenido tal concentracién de riqueza en tan pocas manos junto con
la creciente miseria en todo el mundo, incluso en paises ricos como
Estados Unidos, situacion agravada hoy por la crisis ambiental que
tiene que ver con la forma en que se abusa de los recursos naturales
en todo el mundo. Solo por mencionar una de las conclusiones de
Piketty, la desigualdad no se resuelve con ajustes econémicos, sino
con una mejor distribucion de la riqueza. Los datos del Instituto
Brasileiio de Geografia y Estadistica (IBGE) sobre la desigualdad en
Brasil en 2019 confirman su aumento, ya que el 10% mas rico de la
poblacion posee el 43% de la riqueza del pais. Dado que los datos
sobre la desigualdad se publican anualmente, no sera hasta 2021
cuando realmente sabremos el alcance del impacto de la nueva
pandemia de coronavirus (SARS-CoV-2) en la economia concreta.
Sin embargo, Pnad Continua (Encuesta Nacional por Muestra
de Hogares), que durante la pandemia esta realizando consultas
telefonicas, ha ido recopilando informacion sobre el trabajo y los
ingresos, revelando una clara tendencia: la ampliacién de la brecha
entre los rendimientos mas altos y los mas bajos, en una cantidad
que llega a 180 veces. Cuando se lee esta informacion desde la
perspectiva de la raza y el género, se observa un aumento aun
mayor de la desigualdad.

Migracion y relaciones interculturales: una cuesti-
on de relacion y cosmovision
La migracion internacional ha traido consigo un nuevo

paradigma en las relaciones entre personas, grupos, comunidades.
Es lo que se ha denominado, desde la investigacion que se ha
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profundizado en América Latina en los Gltimos afios, un paradigma
intercultural. Superando otros conceptos como multiculturalidad
(tolerancia), metaculturalidad (cultura universal), superculturalidad
(jerarquia) o transculturalidad (hibridacién), el paradigma
intercultural aparece vinculado a la critica del colonialismo vy la
historia de opresion de pueblos y culturas. Nos permite reflexionar
criticamente sobre la diversidad étnico-cultural que caracteriza la
vida en el mundo globalizado y desigual de hoy. Como lo expreso
el filosofo cubano Raul Fornet-Betancourt, la interculturalidad
designa “aquella postura o disposicién por la cual el ser humano
es capaz y acostumbrado a vivir ‘sus’ referencias identitarias con
relacién a los Ilamados ‘otros’ [...] compartir ellos en convivencia
con ellos. [...] una actitud que abre al ser humano y lo impulsa a
un proceso de reaprendizaje y reubicacion cultural y contextual”
(Fornet-Betancourt, 2004, p. 13).

Por eso se puede decir que las relaciones con los migrantes
suponen una superacion de posiciones etnocéntricas y xenofobas,
exigiendo una apertura hacia el otro que nos brinde una nueva
experiencia humana, un reaprendizaje de las relaciones culturales
y una nueva posicién en el mundo, no basada en la violencia, pero
en la convivencia, la solidaridad y el respeto por las personas y sus
formas de ser y de vivir. Es este reposicionamiento en el mundo lo
que proporciona la experiencia humanamente enriquecedora del
didlogo intercultural, que agudiza la capacidad de relacionarse con
los diferentes y de escuchar al otro en sus términos. Dicho didlogo
nos permite ejercer una mirada critica y autocritica basada en una
actitud de humildad intelectual combinada con la curiosidad por el
otro. Dicho dialogo tiene como objetivo empoderar a las personas
y grupos en situaciones de marginalidad, pobreza y exclusién
econémica, social o étnico-cultural. Como escribié Zwetsch
anteriormente, el paradigma intercultural se refiere a la “busqueda
conjunta de un proyecto inédito de didlogo o conversacién que sea
mutuamente relevante, comprometido y liberador, a través de una
negociacion simbdlicay politica [...] que presupone la capacidad de
negociar el conocimiento, la capacidad de aprender de los demas,
en un intercambio sugerente, critico y creativo” (Zwetsch, 2015a,
p. 125). Implica ejercitar el carisma de la mediacion cultural y sus
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requisitos practicos: “dominio de diferentes idiomas, capacidad
de didlogo y traduccion intercultural, superacion de prejuicios,
apertura personal y curiosidad cientifica por las diferencias, asf
como preparacién incondicional para experimentar la compasion
y el cuidado” (Zwetsch, 20154, p. 126). Entendemos que este es el
paradigma que mejor nos permite tener una relacion productiva,
generosa y mutuamente satisfactoria con las personas migrantes de
todos los rincones del mundo que acuden en masa a Brasil.

Resiliencia cultural: una forma de reconstruir la
vida personal y social

Aqui nos referimos a la investigacién de Susana Maria Rocca,
quien en su tesis indagd en grupos de jovenes que sufrieron traumas,
preguntando qué hizo que muchos de ellos pudieran reconstruir su
vida y asi poder retomar sus trayectorias y su dignidad humana. Ella
descubrié que muchos de los jévenes entrevistados pasaron por
un proceso de resiliencia, es decir, lograron recuperarse y seguir
adelante en la vida luego de un trauma o una situacién de estrés
severo. La resiliencia, por tanto, implica desarrollar la capacidad de
resistir situaciones criticas, superarlas y reconstituirse de la mejor
forma posible (Rocca, 2013, p. 27). La autora defiende un enfoque
plural de la resiliencia y considera que varios factores contribuyen
a esta capacidad que no es innata en las personas: la capacidad
individual para superar la adversidad, el tipo de personalidad, el
desarrollo de la resiliencia como un proceso dinamico conductual
o psiquico (Rocca, 2013, p. 29). Una primera conclusion es que
el paradigma de la resiliencia promueve “el desarrollo de las
caracteristicas de la persona y de la comunidad y de las soluciones
positivas propuestas por el danado” (Rocca, 2013, p. 31). Asi, un
proceso de resiliencia supone, tras una situaciéon de grave riesgo
que amenaza con destruir a la persona, una reanudacién de la
vida que permite reaprender y redefinir la vida a partir de nuevas
experiencias, incluso tras un fuerte sufrimiento (Rocca, 2013, p.
32).

Lo que nos interesé de esta investigacién es que la resiliencia
no se limita a las personas, sino que puede extenderse a grupos
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o comunidades. Seglin Rocca, los procesos de resiliencia “se
pueden estimular a través del apoyo de personas o instituciones
(familia, Iglesia, escuela, centro de salud, organizaciones o
asociaciones sociales o politicas, etc.), que motivan la activacion
de las capacidades para superar dificultades” (Rocca, 2013, p.
37). Es este aspecto mas social o colectivo el que parece explicar
cémo las personas migrantes logran sobrevivir en la didspora, en
lugares extraios, sin la posibilidad de vivir plenamente sus historias
personales o culturales. El testimonio de Charly Kongo, ciudadano
de la Republica del Congo que encontré refugio en Brasil, es
ejemplar y dramatico, al mismo tiempo (Kongo, 2014, p. 103-108).
Su narrativa de la violencia que afect6 a ciertas regiones del pais,
especialmente contra la poblacién pobre, contra las mujeres y los
nifos, es espantosa. Lo que sucede con algunas comunidades y
etnias, como los pigmeos, lo clasifica como un genocidio en curso.
Esta profundamente agradecido por la acogida que recibio en Brasil.
Para Kongo, cada persona que es recibida en Brasil “significa que
se ha salvado mas de una vida. Ademas de la vida del refugiado,
su familia también se salva. Aqui en Brasil, podemos trabajar,
reconstruir nuestras vidas y ayudar a nuestras familias” (Kongo,
2014, p. 107). Ahade que esta nueva posibilidad que se le abre a él
ya tantos otros refugiados y migrantes es “nuestra oportunidad de
construir una democracia, aunque se haga desde fuera. Es nuestra
oportunidad de [...] dar algo de esperanza a nuestros hermanos
y hermanas. Somos refugiados de una terrible guerra, una de las
mas violentas del mundo” (Kongo, 2014, p. 107). Para él, huir y
refugiarse es dejar atras “el miedo, la violencia, el hambre”.

Como acoger a los migrantes: solidaridad de la
sociedad civil y de las comunidades religiosas

Finalmente, queremos mencionar dos experiencias nacidas
del encuentro de culturas en Rio Grande do Sul. La primera con un
migrante de Haiti, Renel Simon, quien decidio irse de su pais por la
total falta de condiciones para trabajar, estudiar y construir su vida.
Entré a Brasil a través de Tabatinga — AM, en 2012, valiéndose
de la decision del gobierno brasileno de otorgar documentos
provisionales en un acuerdo internacional entre Haiti y Brasil,
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luego de que la presidenta Dilma Rousseff visitara ese pais. En
un trabajo biografico realizado por la antropdloga Margarita Rosa
Gaviria Mejia, de Univates de Lajeado — RS, Renel narra aspectos
de su vida desde la infancia, la vida familiar, los estudios hasta su
[legada a Brasil. Aqui demostré ser un lider entre sus compatriotas.
Luego de llegar a RS para trabajar en la industria alimentaria en el
Valle del rio Taquari, terminé convirtiéndose en una especie de
mediador cultural entre sus compatriotas, que viven y trabajan en
Lajeado y ciudades vecinas, y empresarios que contratan migrantes
para servicios duros que no siempre son aceptadas por trabajadores
brasilenos. Esto es especialmente cierto en la industria de las
salchichas, refrigeradores, donde la gente generalmente trabaja en
ambientes muy frios (Gaviria Mejia, Simon, 2015, p. 41-57).°

Renel Simon demostré ser una persona con una rara capacidad
de resiliencia, ya que no se dejo abrumar por los mdultiples
momentos dificiles que atraveso durante su corta estancia en Brasil.
Con poco mas de un ano logro traer a su esposa, hija e hijo a Brasil,
lo que le brindé una vida un poco mas estable. Entre otras razones,
para tal estabilidad, menciona su participacion en una pequeia
iglesia pentecostal, donde se convirtio en lider de la comunidad
formada exclusivamente por haitianos, junto con otro compatriota
a quien asesora. Para Simoén, la participacion en la comunidad de
fe se ha convertido en un factor de ayuda mutua, de fortalecimiento
de relaciones, de amistades, de toma de fuerzas para enfrentar las
dificultades. Afirmé: “Los cultos son importantes para nosotros los
haitianos evangélicos, por nuestra fe cristiana”, porque en ellos
rezan, predican y cantan. La iglesia sirve, asi como factor de unidad
entre los haitianos, ya que en la ciudad casi todos participan en esta
comunidad.

Sin embargo, un hecho llamé la atencion sobre la historia de
Renel Simon. Hay una comunidad evangélica-luterana tradicional
en la ciudad. En esta comunidad, algunas mujeres formaron un
grupo de diaconia, que es la forma en que los luteranos conciben

¢ Durante la propagacién de la pandemia Covid-19 en el interior del pais, muchos
mataderos tuvieron que cerrarse temporalmente debido a la alta tasa de trabajadores
infectados. Incluso los indigenas de RS, SC y MS se contagiaron en estos entornos
laborales debido a que las empresas no adoptan las medidas de seguridad laboral
recomendadas. Cf. Oliveira, 2020.



el servicio cristiano de asistencia y apoyo a las personas en
dificultad. Las damas del grupo se reunieron con algunos haitianos
en las calles de la ciudad y establecieron relaciones amistosas y
de apoyo con ellos, realizando visitas en algunos casos. Un dia,
Renel y sus compaiieros programaron una reunién entre migrantes
para fortalecer la constitucion de una Asociacion y le preguntaron
al pastor de la comunidad si podian reunirse en el salén de la
iglesia luterana. El pastor consulté a su junta directiva y, habiendo
aprobado el uso del recinto, el dia sefalado se reunieron mas de
un centenar de personas, en su mayoria haitianos. La sefora del
grupo que narrd el hecho hizo la siguiente observacion sobre el
significado de ese encuentro para la comunidad de fe: “Pastor,
no se puede imaginar lo importante que fue esa reunion para la
gente de nuestra comunidad. Por primera vez, el salén estaba
lleno de gente negra. Y hablaban varios idiomas y se unieron para
organizarse. Nuestra comunidad de repente tomoé conciencia de
una situacién que afecta la vida de estas personas y comenzo a
comprender mejor lo que significa ser migrante, tener que salir del
propio pais para mejorar la vida. Fue una bendicién para nuestra
comunidad esta reunion”.”

Una segunda experiencia proviene de la ciudad de Caxias do
Sul-RS, dondelaCongregacion de las Hermanas Scalabrinianas lleva
varios anos realizando mediacién intercultural con migrantes. Este
trabajo busca “fomentar no solo el reconocimiento de los diferentes
grupos culturales en las comunidades migrantes, sino en particular,
fomentar los vinculos entre culturas, favoreciendo la interaccion, los
encuentros, los intercambios entre culturas y tradiciones, a través
del didlogo intercultural e interreligioso” (Gongalves, Camelo,
2018). En el testimonio de la Hermana Maria do Carmo dos Santos
Gongalves, se nota el aprendizaje que ha hecho en mas de cinco
anos de acogida y convivencia especialmente con inmigrantes
de Senegal y que profesan la fe musulmana. Para la Hermana, el
encuentro entre la comunidad catélica y este importante grupo de
fieles musulmanes en Brasil ha sido muy fructifero, ya que ayuda a

7 Testimonio personal que se le dio a Roberto Zwetsch en una reunion celebrada en la
sede de la Fundacién Luterana de Diaconia, en la ciudad de Porto Alegre, en mayo de
2017, en la que participaron migrantes de Haiti, Senegal y otros paises.

49



superar las sospechas mutuas, los prejuicios y a crecer en el respeto
por el otro y la fe del otro. Uno de los momentos mas fuertes de
este aprendizaje fue cuando la senegalesa pidi6é a las hermanas
para utilizar el espacio del Centro de Atencién al Migrante (CAM),
donde estas personas acudieron en masa a los diversos servicios que
alli se ofrecen (por ejemplo, las formalidades de los documentos,
guarderia para nifos, clases de portugués e informatica, cursos para
mujeres, entre otros) para la celebracién de un evento religioso
musulman en una de las fechas importantes de su calendario
litirgico.® La respuesta positiva de las hermanas fortalecié ain mas
los lazos senegaleses con la comunidad Scalabriniana, que se ha
convertido en una referencia en la asistencia a los migrantes en toda
RS. Esto se debe a que la accion solidaria se construyé sobre una
clara opcion de “estar con”, en la que las personas migrantes son
protagonistas efectivas, superando la metodologia del “hacer por”
y abriendo espacios para un aprendizaje colectivo para superar
posibles diferencias, ambigtiedades y contradicciones propias de
las relaciones humanas.

Estos son ejemplos positivos que pueden servir de
cuestionamiento a las actitudes xen6fobas que hemos visto en Brasil
en los Gltimos anos, lamentablemente promovidas en la actualidad
porelpropiopresidentedel pais, que parece desconocerlalegislacion
brasilefa sobre los migrantes o la desprecia abiertamente. Vivimos
tiempos dificiles, impregnados por las marcas de la barbarie en
las relaciones sociales, tanto a nivel interno, en el pais, como en
relacién con otras sociedades. Recientemente, el propio ex ministro
de Educacion hizo declaraciones francamente racistas al pueblo
chino,’ razén por la cual debe enfrentar un posible proceso legal.

A diferencia de los absurdos del actual gobierno, los ejemplos
de dialogo cultural recogidos en este articulo demuestran que
“la cultura es la materializacion de la vida subjetiva” (Saldanha,

8 Para una descripcion general del trabajo de CAM y su busqueda de contactos con el
pais de origen del grupo senegalés de Caxias do Sul, cf. Ndiaye, Moojen, Gongalves,
2015.

9Ministro de Educacion publica mensaje enigmético con referencias a China. Poder,
v. 360, n. 4, 2020. Disponible en: <https://www.poder360.com.br/governo/ministro-
da-educacao-posta-mensagem-enigmatica-com-referencias-a-china/>. Acceso en: 23.
06.2020.



Echeverria, 2016, p. 81) en el que se inserta todo ser humano, para
que los lazos que nos unen al terreno comun de la vida no puedan
disolverse, para usar una metifora del fil6sofo Michel Henry
(2009, p. 202). La acogida y el encuentro de culturas se refieren a
la afirmacion de la humanidad como una y la misma comunidad
de personas vivientes. Asi, es como comunidad que enfrentamos el
desafio que surge del fenémeno de la migracion.

Conclusion

La situacion de las personas migrantes revela una realidad
llena de sufrimiento, enormes dificultades, experiencias traumaticas
cuando huyen de sus paises simplemente para sobrevivir y
garantizar un minimo de dignidad de por vida. Las leyes brasilefnas
que permiten la recepcion de refugiados y migrantes ofrecen
un argumento legal y social para reafirmar nuestra lucha por
la profundizacion de la democracia en Brasil, especialmente
cuando los retrocesos democréticos son cada vez mas evidentes.
Varias manifestaciones de xenofobia y racismo conspiran contra
estas leyes y contra la propia democracia, que sabemos que es
extremadamente fragil en el pafs. La presencia y contribucion
de los migrantes a la sociedad brasilefna abre un espacio para
el aprendizaje y una nueva comprensién del ser humano y sus
necesidades para una vida digna. En este contexto, el paradigma
intercultural —como aceptacién del otro y como ejercicio de
didlogo y voluntad de compromiso para caminar con el otro— se
convierte en un factor importante de resiliencia cultural. Junto
a estos motivos, el desafio al que se enfrentan las comunidades
de fe es poder dedicarse al didlogo intercultural, haciendo que
los recursos de la espiritualidad y la convivencia religiosa sean
abiertos y solidarios con las personas migrantes, que hoy viven
en situaciones limite de la vida. Basados en el himno cristologico
de Filipenses 2, 5-11, podemos apostar por una relacién de
vaciamiento de cualquier etnocentrismo egocéntrico o autoritario,
para estar con el otro migrante, transformar a los desconocidos en
conocidos y familiares, ser, con ellos, una comunidad de vida y de
construir un futuro digno de los seres humanos.
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Elfenomeno migratorio se intensificardain més en los préximos
anos, sobre todo por las consecuencias de la pandemia que azoté
al mundo entero en 2020. Por lo tanto, aqui afirmamos que las
actitudes positivas que sabemos desarrollar hacia las personas
migrantes que buscan refugio en Brasil, asi como el aprendizaje
que realizamos en la relacién con estos grupos, ciertamente
tendran un impacto en la reconstruccién de las relaciones sociales
en su conjunto, en un pais que atraviesa una profunda crisis social,
sanitaria, econémica, politica y cultural.
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MIGRACION EN LA BIBLIA Y EL CORAN
Perspectivas para el dialogo interreligioso
en los tiempos actuales

Rocio Cortés Rodriguez

Introduccion

El pluralismo religioso latinoamericano actual representa,
ampliamente, la interaccién y movilidad humana en el territorio.
Uno de los eventos mas significativos en este tema fue la llegada de
Cristébal Colon vy sus tripulaciones a América en 1492. La llegada
de Colon trajo consigo innumerables expediciones al territorio
donde colonizadores y evangelizadores, en un acto migratorio,
se instalaron en tierras americanas. Fue en ese entonces que
misioneros, provenientes de diversas ciudades de Europa, trajeron
el cristianismo a la region. Hay quienes postulan, incluso, que el
islam y el judaismo habrian llegado también a nuestras tierras en
aquella época (Cook, 2015).' Siglos més tarde, las olas migratorias
continuaron, siendo las mas conocidas aquellas provenientes de

! Karoline Cook sostiene que, a pesar de que los llamados “nuevos cristianos” o
“moriscos”, es decir, judios o musulmanes de la peninsula ibérica que se habian
convertido al cristianismo, tenian prohibida la entrada a tierras americanas, igual
habrian llegado al continente, especialmente por ser buenos comerciantes y traductores
y, por tanto, Gtiles para la empresa conquistadora (Cook, 2015).

55



Europa (Biblioteca Nacional, 2018)? y del Medio Oriente (Caro,
2010)%. En la actualidad, América Latina, sigue abriendo sus puertas
a extranjeros de distintos rincones del planeta y con ellos y ellas el
mapa religioso de cada pais se sigue diversificando.

En este articulo examinaremos algunas caracteristicas
biblicas y coranicas que hacen referencia a la movilidad humana.
Creemos que una base teolégica proveniente desde las Sagradas
Escrituras de cada tradiciéon proporciona elementos significativos
para comprender el universo religioso tanto de nuestros migrantes
como de quienes estan llamados, por su fe, a ser especialmente
hospitalarios con los extranjeros y extranjeras. Junto a esto,
reconocemos que la religion se presenta como herramienta clave
para propiciar el encuentro entre personas de diverso origen
social, cultural y religioso. Finalizamos este tema con una mirada
esperanzadora en torno a la hospitalidad, el didlogo interreligioso
y la practica de Razonamiento de la Escritura en los desafios
migratorios actuales.

Migracion en los origenes del cristianismo e islam

Comenzabamos mencionando los conceptosde evangelizacion
en el cristianismo, y La Hégira en el islam, los cuales, deciamos
que, sin ser exactamente lo mismo, expresaban como la movilidad
humana no es un fendmeno desconocido para estas religiones,
sino que, por el contrario, ambas tradiciones, de caracter universal,
crecieron histéricamente gracias a la migracion de sus fieles.
Veamos algunos detalles de dicha aseveracion.

En el cristianismo, Jesis mismo, desde los inicios hasta el
fin de su ministerio, proclamo la Buena Nueva de Dios y animo

2En Chile, por ejemplo, son conocidas las olas migratorias alemanas entre 1850
y 1910 en el sur del pais. Biblioteca Nacional - Memoria Chilena, “Colonizacién
Alemana en Valdivia y Llanquihue (1850-1910)”, 2018. Disponible en: <http:/www.
memoriachilena.gob.cl/602/w3-article-676.html>. Acceso en: 20.04.2020.

3 Una ola migratoria importante tuvo lugar hacia la segunda mitad del siglo XIX
cuando habitantes provenientes del Imperio Otomano se habrian movilizado a paises
latinoamericanos. Esta migracion es particularmente relevante para nuestro tema, por
cuanto este desplazamiento contribuy6 a la llegada no solo de cristianos, sino también
de judios y musulmanes a la region. Véase: Caro, 2010, p. 19.
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también a sus seguidores y seguidoras a hacerlo. El Evangelio de
Lucas informa que es Jesls quien explica su mision de anunciar la
Buena Noticia en otras ciudades “porque para eso ha sido enviado”
(Lc 4, 43Db). El Evangelio de Marcos, por su parte, muestra a un
Jesus que recorre las aldeas de alrededor ensefando y envia a sus
discipulos de dos en dos a predicar. Les dice también que para
esta mision deben llevar lo justo y necesario, es decir, un baston
para el camino, una ttnica, sandalias y nada de comida ni dinero.
Les dice que seran forasteros y deberan alojarse en casas donde
ellos y su mensaje sean acogidos (Mc 6, 7-12). En otra ocasion,
Jesus les dice a sus discipulos “les aseguro que todo el que deje
casa, hermanos, hermanas, madre, padre, hijos o tierras por
mi y por la Buena Noticia recibira en este tiempo presente cien
veces mas en casas, hermanos, hermanas, madres, hijos y tierras,
aunque con persecuciones, y luego recibira la vida eterna en el
mundo venidero” (Mc 10, 29-30). El anuncio de la Buena Noticia
es central en el Evangelio, tanto asi que la ultima experiencia de
Jesus resucitado con los once apostoles corresponde al envio, en
que les ordena “vayan por todo el mundo y proclamen la Buena
Noticia a toda criatura. Quien crea y se bautice se salvara, pero
quien no crea se condenara” (Mc 16, 15-16 también en Mt 28, 18-
20). La actividad misionera es entonces universal y sacramental,
pues quien crea debe bautizarse como signo de su aceptacién del
mensaje de Jesus.

La universalidad del Mensaje y la intensa actividad
evangelizadora de los discipulos de Jestis en aquella época
contribuyé no solo al crecimiento de la naciente comunidad
cristiana, sino que, ademas, diversifico el cristianismo. Esto se
ve fuertemente reflejado en la conocida disputa entre Pedro y
Pablo respecto de la incorporacién de paganos —nuevos cristianos
provenientes del mundo helénico—ala comunidad. Hasta entonces,
los primeros cristianos provenian de un grupo judio con pequenas
diferencias religiosas.* En la discusion de Pedro y Pablo se perciben

“Entre estas diferencias, Virgilio Elizondo subraya la distincion entre los judios mestizos
de Galilea y los mas asimilados de Jerusalén como parte de la primera comunidad
cristiana, lo cual habria, desde el comienzo, diversificado la comunidad naciente.
Véase: Elizondo, 2000.



las complejidades que trajo consigo el caracter universal del
cristianismo, ya que el principal punto de inflexion en la discusion
era establecer si la incorporacion de paganos a la comunidad debia
incluirun paso previo por el judaismo —religion a la cual pertenecian
los y las seguidoras de Jests hasta ese momento— y con ello
circuncidarse, o bien ser parte de la comunidad sin pasar antes por
los ritos propios del judaismo. Sin entrar en detalles ya conocidos,
sabemos que la postura de Pablo, a favor de la incorporacién de
paganos sin necesidad de hacer el paso por el judaismo prevalece
(Hch 15, 6-33). Este episodio en los inicios de la vida de la Iglesia
nos recuerda los desafios y complejidades de la evangelizacion,
que siendo de caracter universal, fue realizada en distintos lugares
incluso desde las etapas germinales del cristianismo.

En el caso del islam La Hégira es sinonimo de migracion y hace
referencia a la salida del profeta Muhammad junto a Abu Bakr y
algunos de sus seguidores desde la ciudad de La Meca a la ciudad de
Yatrib, actualmente Medina, en el ano 622. Este evento es de suma
importancia para la comunidad musulmana, pues marca el inicio
del islam y también el inicio del calendario islamico.” En Medina
fue, ademas, el lugar y el momento en el que el islam se volvié una
religion con reglas comunitarias y, donde también, se reforzaron las
leyes islamicas (Reynolds, 2012, p. 32). La Hégira simboliza ademas
la idea de expansion del islam como religion, pues constituye un
nuevo punto de partida en la difusion de las ensefanzas del Coran.

Segun la tradicion, el profeta Muhammad deja la ciudad de La
Meca debido a una amenaza de muerte por parte de un miembro de
la tribu de los Quraysh. Una vez en Medina, después de la Batalla
de Uhud, la segunda confrontacion mas grande entre los pobladores
de La Meca vy la tribu judia de los Quraysh, Muhammad acusa a
la tribu judia Banu Nadir de colaborar con la tribu de los Quraysh
en su contra. Después de esto, Muhammad pidié una expedicion
en contra de los Banu Nadir. Como resultado, los seguidores de
Muhammad cortaron y quemaron las palmeras de la cosecha de
los Banu Nadir, resultando en la rendicion de los judios al Profeta.

> Notese que en el calendario islamico un ano es equivalente a doce ciclos o anos
lunares, y no a la rotacion de la Tierra alrededor del sol, por tanto, es mas corto que el
ano indicado en el calendario Gregoriano.
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Muhammad los envié al exilio tal como a los Banu Quraysh
(Reynolds, 2012, p. 45). En efecto, es en Medina donde el profeta
Muhammad, que hasta entonces se habia desarrollado como profeta
y predicador, despliega sus habilidades politicas desempefiandose
como lider politico, estratega militar y guerrero (Zeitlin, 2007, p. 10).

A los parientes y seguidores del profeta Muhammad que
emigraron desde La Meca a Medina durante La Hégira se les
denomina al-Muhajirun o Los Emigrantes, quienes son también
considerados como los primeros conversos al islam. En el Coran,
particularmente en el sura 16, Las Abejas, se lee lo siguiente: “A
quienes emigraron por la causa de Allah después de haber sido
tratados hostilmente les concederemos una hermosa recompensa
en la vida mundanal, pero la recompensa en la otra vida sera mayor
aun. Y todos habrian emigrado de haberlo sabido”.

Este sura, en su mayoria, corresponde a las revelaciones
ocurridas en La Meca poco antes de La Hégira. La aleya que ha
sido citada anteriormente confirma que el proceso migratorio de
los seguidores de Allah se realizé a causa de un trato hostil y que,
por tanto, les obligd a salir/movilizarse de un lugar a otro. En este
caso desde la ciudad de La Meca a Medina. En Tafsir al-Jalalayn los
exégetas sostienen ademas que aquellos que emigran por causa de
Allah, para establecer su religién, seran altamente recompensados
tanto en el aqui y ahora, como en el paraiso. Por el contrario, los
creyentes o quienes se queden atras, sin emigrar, si supieran la gran
recompensa que les espera, entonces también seguirian a quienes
ya lo han hecho (al-Jalalayn, 2008, p. 239). El Coran muestra asi
un gran aprecio por quienes hacen el esfuerzo de emigrar por
causa de Allah. En la misma linea, Coran 9:20 informa que “Los
creyentes que emigraron, contribuyeron por la causa de Allah con
sus bienes y combatieron tienen un grado muy elevado para Allah,
y son éstos los que triunfaran.” Quienes contribuyen activamente
en la causa de Allah son quienes gozan de un mejor estatus frente
a Dios. De esta forma, vemos cémo se refuerza la idea de migrar
no solo a partir de la historia de los inicios del islam y de la vida de
Muhammad, quien emigra para proteger su vida, sino que también
se fortalece esta idea desde el Coran mismo, pues eleva el acto de
migrar, especialmente cuando este ocurre como un acto religioso,
a un nivel espiritual y escatolégico.

59



Hemos visto en esta secciéon como en ambos casos, cristianos
y musulmanes, en sus propias tradiciones religiosas, y aunque
con matices distintos, tienen familiaridad con la experiencia de
migracion. Ciertamente, el relato de Muhammad saliendo de La
Meca a Medina nos recuerda al relato de Exodo 2 donde Moisés,
viendo el sufrimiento de su pueblo, huye de Egipto. En el caso
del cristianismo, se trata de una mision, de una tarea asumida
voluntariamente para transmitir el mensaje de Dios que implica
movilidad para abarcar a mas ciudades, pero no obliga a huir
como en el caso de Muhammad y sus seguidores. Aun asi, se
percibe que en ambas tradiciones la movilidad humana contribuyé
a la transmisién de las ensefanzas de sus tradiciones, y gracias
a esto, ambas religiones crecieron en nimero de fieles y siguen
promoviendo un mensaje de caracter universal. En ambos casos,
ademas, tanto la Biblia como el Corén, reconocen la necesidad de
un sacrificio de parte de los/las fieles, el abandono de algo querido,
al migrar. En ambos casos se percibe también la existencia de
una recompensa o retribucion de Dios para los y las migrantes,
especialmente en el mundo venidero (Mc 10, 29-30) o en la otra
vida (Coran 16:41). En la siguiente seccion examinaremos la
experiencia migrante de Abraham, una figura prominente en las
tres religiones monoteistas que nos permite indagar en la crudeza y
desafios de la experiencia migratoria.

Abraham, el migrante

En esta seccion nos enfocaremos en la experiencia migratoria
del profeta Abraham, esto porque Abraham no es solo uno de los
personajes que vinculan mas fuertemente al judaismo, cristianismo
e islam —y que por lo mismo se han llegado a denominar religiones
abrahamicas— sino que, ademas, es un migrante por antonomasia.

En cuanto comienza el relato de Abraham en el libro del
Génesis se deja ver su condicién de migrante. El narrador del libro
nos informa que Dios mismo le dijo a Abraham “deja a tu pueblo
y a tus familiares, y vete al lugar que te voy a mostrar” (Gén 12, 1).
Abraham, en ese entonces Abram, hombre piadoso y temeroso de
Dios, le obedece y deja Haran, su tierra y parte, seguin el relato,



junto a su esposa Sara, su sobrino Lot, unos esclavos, y todo cuanto
tenia. Su destino era la tierra de Canaan.

La historia de Abraham dejando a su familia y su tierra para
migrar a un nuevo lugar se encuentra también en el Coran 19:41-
50. En el relato coranico Abraham decide alejarse de quienes no
creen en Allah para asi proteger su monoteismo, especialmente de
su padre, quien, segln el relato, era un idoélatra. Abraham rechaza
esta idolatria y decide, por tanto, separarse intencionalmente de su
padre y de sus idolos.

Seguin la Biblia, una vez asentados en Canaan, la region pasaba
por un periodo de escasez importante, lo cual obligd a Abraham y
su gente a movilizarse una vez mas. El destino fue esta vez Egipto,
lugar que prometia abundancia y, por tanto, les permitiria mejorar
sus condiciones de vida. Una vez en Egipto, Abraham temio por su
vida e ide6 una de las estrategias mas lamentables, posiblemente,
de toda esta historia: decir que Sara no era su esposa, sino su
hermana y con ello, permitir que el faraén la llevara consigo al
palacio y, a cambio, Abraham no sélo conservaria su vida, sino que
ademas recibiria una buena cantidad de ganado y sirvientes (Gén
12, 11-17).

Abraham pone en peligro la vida de Sara para proteger la suya,
recordandonos crudamente los peligros y fragilidad a la que estan
expuestas tantas mujeres en los procesos migratorios (Admirand,
2014). En nuestros tiempos diriamos que este es un claro ejemplo
de trata de personas. En efecto, segutin la te6loga Karen Gonzalez es
posible ver en este relato como Abraham trafica con su esposa, pues
recibe un pago y bienes a cambio de la explotacién sexual de Sara.
Ademas, comete fraude al presentarla como su hermana, una verdad
a medias (recordemos que Abraham y Sara eran medio hermanos),
que Sara debe aceptar sin otra alternativa. Sara no tiene voz en este
proceso y es, ciertamente, doblemente desplazada. Primero como
inmigrante y luego como victima de trafico de personas (Gonzalez,
2019, p. 52-53). Para Daniel Carroll, la opcién de Sara, de ponerse
en peligro para salvaguardar el bienestar de Abraham y de quienes
él, como cabeza de familia, tenfa a su cargo reafirma la idea de
vulnerabilidad de las mujeres en estas situaciones y como ellas, la
mayoria de las veces, estan dispuestas a ponerse en peligro por el
bienestar de sus familias (Carroll, 2008, p. 54).
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El engaino no dura por mucho tiempo, pues es Dios mismo
quien interviene enviando enfermedades sobre el rey y su familia.
Ante esto, Abraham es confrontado por el rey, quien esta ya enterado
de toda la verdad, y termina por expulsar a Abraham de Egipto.
Abraham debe partir nuevamente. Desafortunadamente, un tiempo
mas tarde, Abraham oculta, una vez mas, la identidad de Sara, en
esta ocasion ante el rey Abimélec quien la toma por esposa. Dios
interviene nuevamente, protege a Sara y el rey Abimélec, por temor
a Dios, les da ganado, esclavos y un lugar donde Sara, Abraham y
toda su gente puedan establecerse (Gén 20, 1-18).

La presencia de la esclava Agar en la vida de Abraham y Sara
merece ser examinada, tanto por su historia personal como por
su importancia en el islam.® Cuando Agar estaba embarazada de
Ismael, hijo de ella y Abraham, comenzaron las tensiones con
Sara.” Segun el relato del Génesis, las tensiones entre Sara y Agar
aumentan a tal nivel que Agar se ve obligada a escapar del lugar
(Gén 16, 6). En el relato, Dios pregunta a Agar por qué escapa,
ella responde “estoy huyendo de mi duena” (Gén 16, 7). Ante esta
respuesta, Dios le indica que regrese y obedezca a Sara en todo,
pues él le dara “tantos descendientes que nadie podra contarlos”
(Gén 16, 9-11). Agar vuelve y da a luz a Ismael. Con los anos las
tensiones no cesan y un dia Sara ve que Ismael se burla de su hijo

Isaac, de modo que Sara exige a Abraham que expulse a Agar y
a su hijo. Abraham lo hace no sin antes ayudar, una ultima vez, a
Agar e Ismael dandoles pan y una bolsa de cuero con agua. El relato
del Génesis nos cuenta que “Agar se fue en direccion al desierto
de Beerseba y alli se perdi6. Cuando se le acabo el agua, acost6 al

nino bajo un arbusto. Como no queria verlo morir, se apart6 de él
y fue a sentarse, no muy lejos de alli. Mientras estaba sentada, se
eché a llorar” (Gén 21, 15-16).

% En islam, Ismael, hijo de Agar y Abraham, es considerado un profeta (nabi) y
antepasado del profeta Muhammad. Ismael, es quien vincula el islam a Abraham. Se le
asocia, ademds, con la construccion de la Kaaba, lugar de peregrinacion musulmana
ubicada en la ciudad de La Meca.

”Recordemos que Agar, esclava de Sara, habia quedado embarazada de Abraham como
parte de un acuerdo entre él y su esposa para conseguir la anhelada descendencia que
hasta entonces no habia podido concebir hijos propios (Gén 16, 1-4).
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Agar nos recuerda la precariedad existencial de quien vive en
la pobreza. Agar, como esclava y sirvienta, debe tolerar todo lo
que venga de su duena, hasta que un dia ya no lo soporta mas
e intenta partir, sin éxito. Finalmente es expulsada y debe, en
condiciones paupérrimas, hacer camino en medio del desierto.
Agar nos recuerda, ademas, las dificultades que viven tantas
mujeres, madres con hijos pequenos, que viven violencia y buscan
desesperadamente amparo lejos de su tierra. En la bdsqueda de ese
bienestar no solo ellas se ven expuestas a mas violencia y peligros,
sino también sus hijos e hijas que hacen camino con ellas.?

El relato del Antiguo Testamento concluye indicandonos que
Agar e Ismael recibieron ayuda de Dios logrando establecerse en el
desierto de Paran, lugar donde Ismael crecié, aprendié a manejar
bien el arco y las flechas y, al tiempo, su madre lo cas6é con una
mujer egipcia. Dios siempre estuvo con él (Gén 21, 10-21).

El Coran, sostiene ademés que parte de la descendencia
de Abraham, es decir, la descendencia por parte de Ismael se
establecié en un valle arido de poca vegetacion, junto a “Tu Casa
Sagrada” (identificada como la Kaaba) para practicar la oracion

(Coran 14, 37). En Coran 2:124-141 se describe con mayor
detalle como Abraham construye un santuario con Ismael y juntos
rezan a Dios. Peter Admirand junto con Yazid Said nota que este
dato coranico sugiere ademas que Ismael habria pasado tiempo con
Abraham nuevamente, tiempo en el cual Ismael habria ayudado a
su padre a construir la Kaaba (Admirand, 2014, p. 681). Esto habria
sido posible después de la muerte de Agar cuando Abraham habria
vuelto a ver a su hijo Ismael, reconstruido la Kaaba y practicado
una serie de rituales que son hasta el dia de hoy parte de los rituales
de peregrinacién en el islam (Kaltner, Mirza- 2018, p. 14).

8 Esto quedo especialmente evidenciado el ano 2018 con la medida de “Tolerancia
Cero” a lainmigracion impuesta en las fronteras de México con Estados Unidos durante
la administracion del presidente Donald Trump que, ante la mirada aténita del mundo,
separ6 a nifos y ninas de sus familias. Sabemos que hasta el dia de hoy hay nifos
y nifias que adn no han sido reunidos con sus respectivos padres. Se sabe, ademas,
que entre los nifos y nifas separadas habia incluso infantes menores de hasta 5 afios.
Para mas, véase: Todres, Villamizar Fink, 2020. También para considerar antecedentes
previos de esta medida, véase: Ponce Sernicharo, Vazquez Correa, Gémez Macfarland,
2018.



La experiencia de Abraham como migrante nos remece y
nos remite a la precariedad y fragilidad de la realidad de los y las
migrantes. Su experiencia, cargada de humanidad, nos recuerda
ademas que Dios esta con él y es bendecido, a pesar de sus
posibles errores y decisiones tomadas en el proceso migratorio.
Dios esta siempre con él, a pesar de que Abraham no lo note. En
ambas tradiciones Abraham es considerado un icono y modelo
de hospitalidad, como veremos en la siguiente seccion, y es,
ademas, bendecido con descendencia a pesar de su avanzada
edad. Asimismo, Abraham es considerado un modelo de fe,
es decir, hanif en el islam y Padre de la Fe en el cristianismo.?

En la siguiente seccion revisaremos qué nos dicen estas
tradiciones acerca de la hospitalidad y como Razonamiento de
la Escritura, siendo un método de dialogo interreligioso, nos da
pistas para potenciar esta practica en nuestras sociedades actuales.

Hospitalidad y Razonamiento de la Escritura

La practica de la hospitalidad resulta ser tan importante en
el didlogo interreligioso como lo es en la acogida del migrante.
En las paginas precedentes hemos visto como los procesos de
movilizacion humana, por una parte, han ocurrido desde los
mismos inicios de nuestras religiones, y por otra, cbmo estos han
(y siguen) diversificando, tanto religiosa como culturalmente, las
sociedades. De manera que creemos que el didlogo interreligioso
nos aporta un vinculo importante para reflexionar en torno al papel
de las religiones en la promocion de sociedades mas hospitalarias,
justas e inclusivas.

En el Nuevo Testamento el modo de actuar de Jestis nos orienta
respecto de las caracteristicas de la hospitalidad cristiana. Uno de
los episodios del Evangelio que destaca la actitud de apertura y
hospitalidad de Jesus es su encuentro con la mujer samaritana. En

9 En el islam, Abraham se presenta como paradigma de la fe, es decir, hanif ‘persona
recta’ destacada por su fe monoteista. Véase: Coran 60:4. En cuanto al cristianismo,
Abraham se considera el Padre de la Fe, por su descendencia, en cuanto que en él
son benditas todas las naciones, véase: Gal 3,8 y Jn 8,56. También, en el cristianismo
Abraham es alguien justificado por la fe y no por la ley, ya que Abraham vivié antes
de Moisés (Rom 4).



este encuentro encontramos pistas no solo para la hospitalidad hacia
los inmigrantes, sino también para la hospitalidad interreligiosa.

En la actualidad sabemos que los samaritanos son una
comunidad etno-religiosa cuyas raices estan en el judaismo. Sin
embargo, los samaritanos/as no son estrictamente parte de una
secta judia, al menos no por definiciéon propia. Los miembros de
esta comunidad afirman ser descendientes de las antiguas tribus
de Efrain, Manasés y Levi. Los samaritanos se refieren a si mismos
como hebreos e israelitas. Rechazan las tradiciones asociadas a
Jerusalén y a la rama judaica de la nacién israelita y argumentan
que su fe es la fe israelita como se ha practicado legitimamente
desde la antigtiedad hasta el presente (Purvis, 1973, p. 324).

En tiempos de Jesus, los judios no interactuaban con los
samaritanos porque eran considerados paganos. Teniendo esto en
mente, vemos como Jesus desafia la tradicién judia, y se acerca a la
samaritana, Juan 4, 7-10 dice:

Llega una mujer de Samaria a sacar el agua, Jesus le dice:
‘Dame de beber.” Pues sus discipulos se habian ido a la
ciudad a comprar comida. Le dice la mujer samaritana:
‘;sComo tu, siendo judio, me pides de beber a mi, que
soy una mujer samaritana? (porque los judios no se tratan
con los samaritanos.) Jests le respondi6: ‘Si conocieras el
don de Dios, y quién es el que te dice: Dame de beber,
ta le habrias pedido a él, y él te habria dado agua viva.

En general, suele ocurrir que, cuanto menos se sabe
acerca de un determinado grupo de personas, mas prejuicios y
generalizaciones se utilizan para clasificar a los miembros de dicho
grupo y, por tanto, se guarda distancia o se les ataca con ideologias
sesgadas por un miedo irracional producto justamente de la falta
de encuentro personal con el otro/a. Por el contrario, Jesus en esta
cita se sitla como modelo de encuentro. Jesus se acerca a la mujer
pidiendo algo esencial para la vida, pues le pide agua. El agua en
el contexto de una zona desértica es un elemento muy apreciado.
Jestis no comienza inmediatamente a hablar sobre su mensaje,
sino que le muestra a la mujer su actitud amistosa y no cultural
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ni religiosamente condicionada. Esto, ciertamente, la sorprende
porque ella inmediatamente pregunta “;Como puedes pedirme de
beber?” haciendo referencia al hecho de que los judios no solian
hablar con los samaritanos.

Jesus esta en una posiciéon privilegiada cuando se acerca a
la mujer pues él pertenece a la mayoria cultural de su tiempo y
lugar. Sin embargo, en su encuentro con la samaritana Jesus deja
a un lado su cultura, que lo llevaria a excluir a los samaritanos y
reconoce el valor de la samaritana a partir de su identidad como
persona, independiente de su grupo étnico. Las acciones de JesuUs,
por tanto, trascienden las identidades culturales lo cual nos lleva
a revisitar la pregunta acerca de qué significa seguir a Jesus. En
este sentido, vivir al modo de Jests no implica el abandono de la
propia cultura e identidad, pero si significa ponerlas en perspectiva,
quizas flexibilizarlas, a fin de tener mas libertad para relacionarnos
con personas con distintos bagajes culturales y religiosos (Carroll,
2020, p. 97).

Asi como Jesls es modelo de hospitalidad en el cristianismo,
Abraham lo es para las tres religiones. En efecto, tanto en la Biblia
como en el Coran, Abraham destaca por su hospitalidad en la
interacciéon con los tres extrainos que aparecen en su tienda. Esta
historia se encuentra tanto en Génesis (capitulo 18, 1-10) como
en el Coran (11: 69-70; 51: 24-27), donde con ciertas variaciones,
ambos relatos coinciden en la centralidad de la hospitalidad de
Abraham. Ciertamente, coincidimos con Mona Siddiqui en que
esta historia de Abraham se ha utilizado como imagen de unidad
y lugar comin con el judaismo, cristianismo e islam respecto
de la hospitalidad. Algunos incluso creen que la practica de la
hospitalidad basada en acoger al extrano/a constituye la esencia de
las tres religiones monoteistas (Siddiqui, 2015, p. 21).

En esta historia, Abraham es visitado por Dios a través de la
visita de tres viajeros. Abraham saluda amablemente a los forasteros,
sin saber que han sido enviados por Dios, y les ofrece lo mejor que
tiene para comer y beber.

En el relato, la identidad de los viajeros no es revelada con
facilidad. Es un dia especialmente caluroso, por lo mismo acogerlos,
ofrecerles bebida y alimento les permitiria descansar, recuperar
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fuerzas y continuar su camino. En el relato del Génesis los viajeros
comen y beben lo que Sara les ha ofrecido. Sin embargo, en el
relato coranico los viajeros no tocan la comida ni bebida lo cual
alarma a Abraham y le produce cierto temor (Coran 11:70). Con
el tiempo, tanto en la tradicion cristiana como en el Coran, los
misteriosos viajeros se han identificado con angeles. En Hebreos
13,2 se recomienda, haciendo referencia a la historia de Abraham,
que “no se olviden de practicar la hospitalidad, pues gracias a ella
algunos, sin saberlo, hospedaron angeles”. En el islam, como recoge
Siddiqui, Ibn Kathir sostiene que la Biblia se equivoca al indicar que
los &ngeles comieron, pues seglin se sabe, los dngeles no necesitan
comida (Siddiqui, 2015, p. 25)."° En ambas tradiciones, los tres
forasteros representan a Dios y fueron tardiamente identificados
como angeles enviados por él. En este relato, vemos ademas a
un Abraham hospitalario que destaca incluso por anticiparse a la
necesidad de sus huéspedes, pues estaba sentado fuera de su tienda
ya antes de que estos aparecieran.

El concepto de hospitalidad en el islam tiene raices en los
tiempos pre-coranicos de la peninsula arabica, por lo tanto, esta
ligado a las nociones de la Biblia respecto de este tema (Admirand,
2014, p. 679). Efectivamente, el ideal de hospitalidad se encuentra
en el Coran mismo donde se considera incluso un imperativo moral
pues requiere que se ofrezca hospitalidad o caridad a los viajeros y
refugiados de forma explicita. Por ejemplo, en Coran 2:177, se lee:

La piedad no consiste en orientarse hacia el oriente o el
occidente, sino que consiste en creer en Allah, el Dia del
Juicio, los Angeles, el Libro, los Profetas, hacer caridad, a
pesar del apego que se tiene por los bienes, a los parientes,
huérfanos, pobres, viajeros insolventes, mendigos vy
cautivos, hacer la oracién prescrita, pagar el Zakat, cumplir
con los compromisos contraidos, ser paciente en la pobreza,
la desgracia y en el momento del enfrentamiento con el
enemigo. Esos son los justos, y ésos son los temerosos de
Allah.

19El Coran en si mismo los llama “enviados” en Coran 11:69 e “invitados” en Coran
15y 51.



En cuanto a la practica de la caridad y benevolencia para con
los necesitados, el Coran menciona explicitamente y en reiteradas
ocasiones que entre ellos se encuentran los viajeros insolventes
(Coran 2: 15; 4:36; 8:41; 9:60; 17:26; 30:38; 59: 7). El Coran
también indica reglas relacionadas con la hospitalidad de parientes
y amigos (24:61). Junto con esto, rechazar ofrecer hospitalidad es
reprobado (18:77), asi como tratar a los invitados insultantemente
o amenazarlos (11:77; 15:68). De hecho, tal comportamiento se
considera una gran verglienza.

En la practica de didlogo interreligioso, la hospitalidad es
clave para acoger no solo a las personas de distintas tradiciones
religiosas, sino también para acoger sus ideas y estar dispuesto/a a
crecer a partir de ellas. Estas personas son nuestro préjimo que es
inicialmente desconocido con el que poco a poco nos familiarizamos
y descubrimos la riqueza de su presencia en nuestras vidas. Sin
embargo, para que esa familiaridad se produzca, es preciso una
actitud de apertura que solo lo da la hospitalidad. Al igual que
ocurre con inmigrantes, extranjeros fuera de sus tierras, las minorias
religiosas suelen ser objeto de marginalizacion, generalizaciones y
estereotipos de parte de la mayoria religiosa y cultural que domina
en una sociedad determinada. Esto hace urgente estudiar de cerca
lo que nos dicen nuestras tradiciones religiosas respecto de la
migracién y la hospitalidad a fin de cambiar narrativas que vienen
del desconocimiento y promueven distancia entre los habitantes
de un determinado lugar. En el didlogo interreligioso hemos
descubierto, hace ya un tiempo, que la metodologia y teoria de
Razonamiento de la Escritura'" contribuye a congregar a personas
con distinto bagaje cultural y religioso en un ambiente donde
prima la hospitalidad, el didlogo y el respeto por la diversidad de
sus participantes.

Razonamiento de la Escritura es un método que invita a hacer
una lectura comparativa de los textos sagrados del judaismo,

" Razonamiento de la Escritura es la traduccién al espanol de Scriptural Reasoning
nombre del método que discutimos en esta parte del articulo. Para mas, véase: Ford y
Pecknold, 2006. También, el reciente libro de Ochs, 2019. La pagina web del método
también resulta ser un buen recurso para conocer mejor este método, ademas posee
material para desarrollar los encuentros. Véase: Scriptural Reasoning Now. Disponible
en: < http://www.scripturalreasoning.org/scriptural-reasoning-now.html >. Acceso en:
30.06.2020.



cristianismo e islam. Participantes de estas tres religiones han sido
tradicionalmente quienes han constituido la mesa de dialogo en
las sesiones de este método que tiene ya 30 anos de existencia.
En la actualidad, sin embargo, hay experiencias del uso de este
método con miembros de otras tradiciones religiosas, como con el
budismo, confucionismo, y recientemente en Chile con miembros
de la tradicion mapuche.™

En la practica, Razonamiento de la Escritura es una invitacion
a dialogar en torno a temas religiosos y/o de actualidad a la luz de
las Sagradas Escrituras de los y las participantes. En este método
se privilegia el encuentro personal, cara a cara, entre miembros
de religiones distintas. Dado esto, tanto escuchar como compartir
son importantes en la dinamica del método, pues se trata de
enriquecer la conversacion a partir de la interpretacion y preguntas
que puedan surgir de la lectura atenta del material proporcionado.
Para esto, en cada sesion se prepara el material segiin un tema
determinado, el cual es acompanado de textos de la Biblia, del Coran
u otro, dependiendo de los invitados e invitadas a las sesiones.

Normalmente se espera tener entre uno y tres participantes por cada
tradicion religiosa, y es de especial importancia procurar un niimero
equitativo de participantes para asi resguardar la participaciéon de
todos y todas y evitar, de igual manera, que una traicion domine la
conversacion. En general, se leen los textos en voz alta y luego se
deja un tiempo para discutir aquellos puntos de las Escrituras que
[lame la atencién o despierte preguntas en los participantes. Esto
se hace con cada tradicion presente. No se busca estar siempre de
acuerdo entre los participantes, tampoco ofrecer interpretaciones
definitivas ni eruditas de los textos. Por el contrario, se busca ofrecer
un espacio seguro de diadlogo interreligioso donde la experiencia
de fe y el testimonio de cada comunidad se ponga sobre la mesa
y permita a todos y todas las participantes comprender el universo
religioso de quien dialoga. En variadas ocasiones la posibilidad de
invitar a personas de distintas tradiciones religiosas ha permitido

12 La practica e inclusién de mapuche al didlogo interreligioso utilizando la metodologia
de Razonamiento de la Escritura fue parte de la tesis doctoral de la autora para obtener
el grado de doctora en teologia por la Universidad de Notre Dame, Estados Unidos.
Para mas, Cortés Rodriguez, 2020.



el encuentro entre personas que en su vida cotidiana jamas se
encontrarian, de manera que el Razonamiento de la Escritura se
posiciona incluso como un ejercicio de encuentro democratico que
va mas alla de las estructuras y prejuicios sociales de cada lugar.

A partir de las Sagradas Escrituras podemos ver la capacidad
humana de sufrir y, a su vez, reconocer como el sufrimiento en
los otros es parte de lo que somos en cuanto criaturas de aquel
Dios creador de todo lo existente. Este pensamiento encuentra
resonancia en el “momento levinasiano” en el trabajo del argentino
Juan Carlos Scannone. Scannone recuerda, a la luz de Emmanuel
Lévinas, que “la persona auténtica se declina ante todo en acusativo:
iheme aqui!, como respuesta responsable a los otros” (Scannone,
2005, p. 84). Esta respuesta responsable supone la practica de la
hospitalidad que, siendo genuinay auténtica, es una virtud universal
que no puede ser reducida al simple entretenimiento de los/las
demas. Esto, porque la hospitalidad es un concepto flexible que
nunca termina, siempre habra mas invitados/as y mas extrafios/as
que no seran necesariamente nuestros amigos y amigas, pero para
con quienes tenemos un deber religioso y moral. Si la hospitalidad
se comprende como un modo de vida o un modo de ser, esta
trasciende los limites de lo publico y lo privado reflejando en asi el
amor de Dios (Siddiqui, 2015, p. 30).

Peter Ochs, uno de los fundadores del método Razonamiento
de la Escritura sostiene que “tanto el pobre, el extrano, la viuda, el
huérfano o huérfana, el otro, el desnudo, el hambriento, aquellos
que se sientan en la suciedad” (Ochs, 2006, p. 125) son seres
sufrientes que claman en el dolor y por tanto deben ser escuchados
y atendidos, incluso si ellos no son capaces de gritar tan fuerte
como para poder ser oidos. No corresponde definir el sentido del
“sufrimiento” mas alld de comprender que se trata de algo, de la
razon, que hace que alguien sufra (Ochs, 2006, p. 125). Por tanto, es
en el sufrimiento de la persona migrante, del refugiado/a, de aquel
y aquella que busca asilo, del extranjero/a que trata de integrarse
en una sociedad hostil, donde las religiones deben asumir su rol en
la sociedad y promover la hospitalidad entre sus fieles para con los
y las mas necesitadas. Esta hospitalidad que esta en el corazén de
las ensenanzas religiosas de nuestras tradiciones, tal como hemos
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visto en el caso del cristianismo e islam, requieren ser revisitadas a
fin de que las comunidades se sientan protagonistas en la acogida
de quien mas lo necesita.

Los fundadores de Razonamiento de la Escritura Peter Ochs,
David Ford, y otros, han procurado con su proyecto promover
espacios de encuentro interreligioso que van en la linea del papa
Francisco por suscitar lo que él llama “cultura del encuentro” lo cual
exige querer integrarse y aprender en una “pluriforme armonia”
(Francisco, 2013, n. 220). Esta pluriforme armonia esta dada por
sociedades diversas cultural y religiosamente. Peter Casarella
sostiene que, desde un principio, para Jorge Mario Bergoglio el
“encontrarse” no implico un evento meramente social, sino una
respuesta a esa sed de comunién presente en lo méas profundo del
ser humano. De esta forma, la “cultura del encuentro” auténtica
e integral no puede ser manipulada por un motivo social. El papa
Francisco prefiere comenzar este encuentro desde las periferias
y desde ahi, continuar a la ciudad (Casarella, 2019, p. 31). De
alguna manera, con Razonamiento de la Escritura procuramos
no solo reunir personas que representan esta realidad pluriforme,
caracteristica de la “cultura del encuentro” del papa Francisco,
sino también acercarnos a grupos marginados, que por anos han
estado en la periferia, es decir, aquellos que viven en la pobreza,
extranjeros/migrantes, indigenas de Latinoamérica, entre otros.

Finalmente, el Razonamiento de la Escritura propicia un
sentido de colegialidad multireligiosa que también puede y debe
practicarse fuera de los encuentros propiamente tal, es decir, los
frutos de los encuentros deben reflejarse en los hogares, escuelas,
trabajos y en la esfera publica en general. De hecho, lo vivido
en una sesion de Razonamiento de la Escritura, en cuanto a los
contenidos discutidos y la practica de los valores fundamentales de
este método, pueden ser facilmente aplicados en la vida cotidiana.
Esto se vuelve especialmente relevante al considerar que muchos
de los principios de este método, tales como la hospitalidad, el
respeto, el didlogo y la promocion de la paz, pueden aplicarse en
el desarrollo del bien comun (Cortés Rodriguez, 2020, p. 187). Este
bien comin, que no deja fuera a ningln integrante de la sociedad
y procura una “pluriforme armonia” entre todos sus miembros.
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Conclusion

Al concluir este escrito, solo queda notar que hemos realizado
un recorrido por tres temas principales: migracion, hospitalidad
y dialogo interreligioso. Esta triada nos ha permitido ampliar
nuestra perspectiva de comprension tanto de la migracion como
del dialogo interreligioso, y a la vez, reconocer el papel de las
religiones o, mejor dicho, de las personas religiosas, en la practica
urgente y necesaria de la hospitalidad. Esta hospitalidad, que es tan
importante tanto en el didlogo interreligioso como en la acogida
del migrante.

El breve paso por las Sagradas Escrituras nos ha permitido
también dar pistas teoldgicas comparativas para comprender
aquellos elementos que compartimos y aquellas diferencias que
nos enriquecen respecto de la migracion y la hospitalidad tanto
en el cristianismo como en el islam. De paso hemos también
examinado aspectos de la migracion y hospitalidad en el judaismo,
especialmente a partir de la persona de Abraham quien nos
recuerda que la hospitalidad se posiciona como imperativo para
los y las creyentes de las religiones estudiadas.

Razonamiento de la Escritura, nos permite ofrecer un modo,
una metodologia, de didlogo interreligioso que privilegia el
encuentro personal a fin de aprender y compartir acerca de las
tradiciones religiosas de los y las participantes. Es también un
espacio de encuentro donde se promueve el respeto, el didlogo y
la promocion de la paz. Es un espacio inclusivo y democratico que
promueve la “cultura del encuentro” en la que los y las participantes
traen a la mesa de dialogo toda su vida, con sus complejidades y
bellezas, marcadas por su historia personal, cultura y religién. Sus
participantes, en cuanto agentes sociales, pueden potencialmente
contribuir en el desarrollo del bien comuin en sus espacios
cotidianos y con ello sembrar los valores de Razonamiento de la
Escritura en otros contextos.

Reconocemos, finalmente, que la experiencia de alteridad, del
encuentro con los otros/as, es transformativa y, por tanto, merece
seguir siendo central en nuestras tradiciones a fin contribuir en la
construccion de sociedades mas abiertas, inclusivas y hospitalarias.
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VIOLENCIA Y MIGRACION FORZADA
Una lectura de Exodo 3.7-10 desde las
Hermenéuticas Postcolonial y de la Liberacion

David Castillo Mora
Juliana Gil Ortiz

Viviamos en Uraba

alla trabajabamos la tierra
pero todo empezé a cambiar
por culpa de la guerra.

Imponian todas sus reglas
con sus armas levantadas
pesadilla de tinieblas

no era un cuento de hadas.

A Monteria nos fuimos
no habia dénde vivir
porque todo lo perdimos
al momento de salir.

Yo tan solo era una nifa
lo recuerdo con tristeza
ya nunca volvi a la vina

pero tengo fortaleza.
Nancy Molinares'

' En memoria de una gran amiga. Asesinada el 18 de mayo de 2001.



Biblia, Migracion y Violencia: Encuentros entre la
Hermenéutica Postcolonial y de la Liberacion

Para un andlisis correlacional entre la migracién y la violencia,
las herramientas que ofrecen la Hermenéutica Postcolonial y de la
Liberacion Latinoamericana son criticas precisas e iluminadoras. La
hermenéutica Latinoamericana de la Liberacion surge en los 70’s
y 80’s en circulos académicos y comunidades de base, y aunque
se manifiesta a través de distintas corrientes, el eje teoldgico
fundamental que guia su interpretacién biblica es el que sostiene
que Dios, o la figura divina, construye un proyecto social que
acompana y atiende a las personas empobrecidas y marginadas
de la sociedad. Un ejemplo, entre muchos, de este paradigma, se
presenta en la discusién sobre ‘la opcién por los pobres’ sostenida
por los autores Jorge Pixley y Clodovis Boff (2006, p. 209), quienes
llegan a afirmar que “Yahvé, el Dios de la Biblia, es caracterizado
por su opcién preferencial por los pobres”.

Esta afirmacién surge de dos fuentes principales. Primero, de
la sensibilidad de personas que logran encontrar en las terribles
condiciones de pobreza, explotaciéon y violencia vividas por
muchos grupos humanos en América Latina, una condicién que
negaba lo que consideraban la voluntad de Dios para sus criaturas,
como lo afirma el Manifiesto de los Obispos del Tercer Mundo
(1967). Segundo, las Escrituras, y en éstas los pasajes que resaltan
los actos liberadores de Dios para con la creacién, especialmente
de condiciones de miseria y opresién. De este encuentro de
fuentes emerge la interpretacion Latinoamericana del Libro del
Exodo, que encuentra en sus episodios de liberacion de la opresion
egipcia un paradigma que afirmaba la mirada misericordiosa de
Dios para las personas esclavizadas y proclamaba un proyecto
de transformacion social que liberaba a las personas del yugo
de la injusticia. Sobre esta lectura del evento del éxodo, y de la
hermenéutica latinoamericana, J.L. Segundo (1993, p. 95) afirma:

El Antiguo Testamento, y el evento del Exodo en particular,
nos muestra dos elementos centrales completamente
fusionados en uno: Dios el liberador y el proceso politico
de liberacién el cual lleva a los israelitas de la esclavitud
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de Egipto a la tierra prometida. En ninguna otra porcion
de la escritura el Dios liberador se revela asi mismo en tal
conexiéon con el plano politico de la existencia humana.

La hermenéutica latinoamericana de la Liberacién, por ende,
asume la interpretaciéon biblica no s6lo como un ejercicio que
descubre el Dios que libera de la opresién, sino que traza un
camino que conlleva un ejercicio de praxis social que transforme
la realidad y construya una sociedad justa. Leer el Exodo en este
contexto, para Pixley y Boff (2006, p. 209), implica comprender un
llamado a la justicia y la liberacion, algo que no se puede hacer si
no es tomando postura en favor de las personas oprimidas. Veremos
mas adelante que el Exodo 3.7, donde se proclama la liberacién de
las personas oprimidas, se enfrenta con el desafio de la postura del
verso 3.8, donde no sélo se adelanta que esa tierra prometida es
propiedad de grupos cananeos, sino que se enumera los grupos
que seran violentados y despojados en las guerras de conquista
del libro de Josué y los constantes conflictos por el territorio
en el libro de los Jueces. Es asi un texto ambiguo, dado que —y
como sucedié en la historia a través de la conquista espanola de
las tierras de Abya Yala, o los programas de conquista Inglesas y
Holandesas en Sudafrica y Australia— hermenéuticamente no sélo
ha sido utilizado para legitimar la liberacién de grupos oprimidos,
sino para alimentar los programas de dominio y colonizacién de
potencias militares europeas.

Este problema de colonizacion fue pocamente discutido por la
Hermenéutica Latinoamericana, y mas bien puesto en la mesa de
manera particular por la Hermenéutica Postcolonial que utilizamos
aca como herramienta interpretativa complementaria. De acuerdo
a R. S Sugirtharajah (2002, p. 52), la hermenéutica postcolonial
es “una continua batalla por la emancipacion... que intenta
desmantelar instituciones imperiales y estructuras dominantes”.
Debido a esta postura, no extrana que de entrada tuviera conflicto
con los discursos de la hermenéutica latinoamericana, dado el
uso del relato del éxodo como herramienta legitimadora en las
migraciones coloniales de grupos europeos en tierras americanas,
africanas y asidticas.



Por esto, la hermenéutica postcolonial insiste en que “Dios
también toma postura e inclusive se posiciona en contra de
su pueblo (el Israel Biblico) cuando este convierte la riqueza
y el poder como el propésito Gltimo en la vida” (Sugirtharajah,
2004, p. 255). Por ende, si en la hermenéutica de la Liberacion
Latinoamericana la Escritura tiene un rol fundamental en definir
lo que es liberacién o no (en el momento de ‘juzgar’ segin el
modelo hermenéutico clasico), confiando al texto la determinacién
de lo que es justo o no, la hermenéutica postcolonial sostiene
por el contrario que el principio critico para definir ‘liberacion’
“no estd derivado tnicamente de la Biblia sino determinado por
las necesidades contextuales” (Sugirtharajah, 2004, p. 260); esto
es, por las decisiones y posiciones conscientes de la comunidad
interpretativa que participa en los procesos de liberacién.

Un ejemplo que da la hermenéutica postcolonial de este
ejercicio interpretativo liberador que no deja todo al texto, sino que
lo acompaiia con los criterios de la comunidad que lee en clave
liberadora, es especificamente el del libro del Exodo. Sugirtharajah
senala (2004, 260-261) que el Exodo demuestra el peligro de
apropiar textos biblicos y sus agendas ideo-teologicas sin medir las
consecuencias, dado que textos como éste no soélo tuvieron en la
historia resultados catastréficos para los pueblos cananeos, “sino
también para los Americanos, Palestinos y Aborigenes”. Por estos
peligros, la perspectiva Postcolonial sugiere leer la Biblia desde
“los ojos de los cananeos” (Sugirtharajah, 2004, p. 261), esto es,
“desde los pueblos humillados ayer y hoy”.

Este cambio de perspectiva, que llama a la conciencia de leer
la Biblia desde cualquier grupo oprimido —sin importar si es Israel,
Canaan, o cualquier otro— es la que adiciona la interpretacién
postcolonial. Contribuye a reconocer que “antes de que un texto
puedaalcanzar su potencial liberador...sus asunciones hegemonicas
deben ser expuestas” (Sugirtharajah, 2004, p. 251; cf también
Mosala, 1989). Debido a que hoy sabemos muy bien que la Biblia,
los Estudios Biblicos, y las comunidades interpretativas, nunca han
sido ni seran neutrales (Cf. West, 1995, p. 82), las hermenéuticas
Postcolonial y de la Liberacion nos invitan no sélo a asumir
una interpretacion biblica en compromiso y solidaridad con las
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personas marginadas, sino que nos recuerda que debemos criticar
cualquier sugerencia o apologia del texto biblico a proyectos de
dominacién. Al encontrar el fenémeno de migracién en el libro del
Exodo, y su correlaciéon en Josué y Jueces, encontramos que esta
herramienta de interpretacion es fundamental para poder explorar
lecturas liberadoras y dignificadoras de las Escrituras. Veamos
algunos ejemplos de esto.

La salida del éxodo: Migracion forzada que legitima
la violencia

El tema de la migracion es paradigmatico en el libro del Exodo.
Inclusive el nombre griego de este texto es ‘Salida’, y se refiere
al movimiento de una serie de colectivos humanos que salen de
la tierra de Egipto y se dirigen a los territorios de Canaan. Para
abordar el tema de la migracién y la violencia, el libro del Exodo
ofrece elementos para una lectura compleja de dichos fendmenos.
Consideramos dos fundamentales aqui: las razones de la migracion,
vinculadas a la violencia; y lo que podriamos llamar el anhelo
de la migraciéon, que combina las expectativas de un horizonte
esperanzador que legitima nuevas violencias.

El primeraspecto lo encontramos en los capitulos 1-3 del Exodo.
Alli se describen las condiciones de opresién y esclavitud que viven
los israelitas, condenados a trabajos forzados sin remuneracién
de ningln tipo, matanzas y masacres contra su poblacion, y
dominacién militar a partir de los poderes institucionales de un
imperio. Exodo 1.11 habla de la imposicién de duros trabajos en la
edificaciéon de ciudades, y en 1.13-14 se insiste en esclavitud brutal
(2 veces), amargura de vida, dura servidumbre (2 veces), asi como la
muerte de los recién nacidos para controlar la cantidad de varones
dentro del grupo oprimido. Tenemos asi uno de los condicionantes
fundamentales de las migraciones, que son las condiciones de vida
inhumana que sufren los pueblos, llenos de amargura, opresion,
dureza y muerte. Las condiciones materiales de los israelitas bajo
el yugo egipcio equiparan las condiciones de grupos migrantes
en Latinoamérica y el resto del mundo, implicando dinamicas
laborales explotadoras generando a su vez violencia, exclusién,
dominacién, opresion y muerte.
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El encuentro de Moisés con Yahvé en Exodo 3.7 permite ver
estas condiciones que generan la migracion desde otra mirada. El
texto pone ahora la accién en boca de Yahvé, quien “oye el clamor”
de quienes anhelan la migracién. Dios describe la situacion del
pueblo como ‘afliccion’, ‘clamor ante los opresores’, y ‘sufrimiento’
ante su situacion bajo el yugo egipcio. Los condicionamientos
sociales, donde un grupo dominador particular ejerce un férreo
y déspota control sobre otro, descritas en estos pasajes, genera
la mayor migracion narrada en la Biblia, y explica la mayoria de
las movilizaciones migratorias en nuestro continente. El relato del
éxodo se convierte asi en un espejo de las condiciones estructurantes
de las migraciones forzadas, caracterizadas por condiciones vitales
de violencia que llevan a diferentes colectivos a desplazarse para
transformarlas.

El segundo aspecto que tiene este relato, narrado en Exodo
3.8-10, tiene que ver con las expectativas liberadoras de la
migracién. Entre otras cosas, los grupos humanos se desplazan
forzados por la violencia o por las necesidades de sobrevivenciay,
hoy en dia, movilizacion social. Muchos grupos humanos migran
con el anhelo de cambiar sus condiciones de vida, y en este caso,
por encontrar un lugar que les permita encontrar paz, plenitud,
descanso y dignidad. En el caso del Exodo, la migracién sofiada
en el capitulo 3 plantea tres anhelos fundamentales: un Dios que
baja a liberar de la opresién, la habitacion de una buena tierra, la
abundancia de leche y miel. El proyecto migratorio del pueblo de
Israel implica por ende la finalizacion de las condiciones de dolor
y muerte, en otras palabras, la libertad; ademads, sugiere un nuevo
espacio vital, un nuevo territorio de dignificacion; y finalmente,
una condicion de abundancia, que va mas alla del pan y la carne
necesarios para vivir y aportados por Dios en Exodo 16.

El problema de este suefio migratorio es que el anhelo del
descanso opaca el peligro de despojar a otros grupos de sus
condiciones de vida. Exodo 3.8 insiste en que esta nueva tierra que
se encontrara al final de la migraciéon no esta vacia, sino ocupada
por otros pueblos: cananeos, hititas, amorreos, perizitas, jivitas y
jebuseos. Tenemos delante un suefio migratorio que implica el
despojo de otros pueblos, para beneficio de los grupos israelitas. Y
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es aqui efectivamente donde la hermenéutica de la liberacién y la
postcolonial nos dan sus elementos criticos, ya que nos permiten
ver que el fendmeno migratorio es multidimensional, poniéndonos
en frente el problema de las relaciones sociales entre los que llegan
y se establecen en los nuevos territorios y aquellos que alli estan
instalados. Lo sugerido en éxodo —poseer la tierra de otros para
liberarse— serd mas claramente expuesto en el libro de Josué,
donde se legitima una migracién liberadora para unos a partir de la
colonizacion de la tierra de otros.

El libro de Josué y la comunidad migrante como
ejecutora de violencia

El libro de Josué da continuidad a la migracion iniciada en el
Exodo. Exodo 3.8 describe que el lugar de descanso pertenece a
otros grupos, los cudles, segln la retérica del libro Josué, deberan
ser despojados para que el pueblo Israelita encuentre su nuevo
lugar.

Josué 1.3 plantea para los migrantes un proceso de conquista
y dominio de los territorios a los que se dirigen, evidenciando
una realidad de conflicto en vez de un encuentro de acogida y
convivencia. El suefio de libertad del éxodo, para los grupos
dominados, se convierte también en una agenda de opresion,
donde los antiguos oprimidos se convierten en nuevos opresores.

Este proyecto de conquista en el proceso migratorio se legitima
con el famoso relato de la toma de Jericdé en Josué 6. En dicha
historia se cuenta la maravillosa caida de las murallas de Jerico y la
destruccién de sus pobladores, consagrados al anatema (exterminio)
para beneficio de Israel. Jerico, mas que una realidad concreta, es
un anhelo humano, que disfraza el deseo de poseer y despojar las
tierras de otros, en vez de buscar las posibilidades de convivencia
pacifica. Desde una mirada al proceso migratorio, comprendemos
que la realidad de los conflictos entre grupos que llegan y grupos
que estan se hace evidente. Este choque entre grupos evidencia la
constante dinamica de conflicto entre migrantes y receptores. A
pesar del anhelo de conquista total del grupo migrante, el proyecto
no logra eliminar a todos los ‘antiguos’ habitantes de la ‘nueva’
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tierra. Jueces 2.23 menciona que hubo pueblos que Yahvé no
expulsé ni entregd en manos de Josué, por lo que de Jueces en
adelante tenemos los relatos que narran las relaciones entre los
grupos migrantes y los grupos acogedores. ;Cémo surgio esto? Lo
veremos en la siguiente seccion.

El libro de Jueces: encuentros y desencuentros en-
tre las comunidades migrantes y las receptoras

Dos pasajes del libro de Jueces pueden darnos pautas para
comprender las opciones de relacionamiento en los procesos
migratorios. Primero estd el texto de Ehud, que evidencia las
relaciones de violencia y conflicto entre grupos. El relato de este
juez, contado en Jueces 3.12-31, evidencia dos momentos en la
dindmica de la violencia. Primero, la accién de las comunidades
receptoras —en este caso de los amonitas y amalecitas— de “someter
a los israelitas”; y segundo, la accién violenta de las comunidades
migrantes para liberarse de dicho yugo.

El pasaje nos indica que Eglén, rey de Moab, oprimia a
los israelitas, haciéndoles pagar tributo. Esto puede entenderse
de varias formas, por ejemplo, tomar por la fuerza parte de las
cosechas de las personas migrantes, o de su produccion o de los
animales que poseia; en términos actuales, puede comprenderse
como cuotas cobradas a las personas migrantes simplemente por
poder asentarse en una zona especifica, ya sea en forma de especia
o de dinero. El asunto es que las dinamicas de los locales, a partir
de las acciones de Eglon, hicieron a los israelitas clamar a Yahvé
—como en la esclavitud de Egipto. Ante un acto violento de las
comunidades receptoras, los migrantes dominados responden con
acciones para liberarse de dicha opresion. Es ahi donde surge Ehud,
quien con un punal ajusticié a Eglon mientras entregaba el tributo
al rey. Con este asesinato, se dio una confrontacién con los grupos
locales que llevé a la matanza de unos diez mil moabitas (Jue 3.29),
y consecuentemente a la liberacion de los israelitas. El pasaje no
nos permite ninguna idealizacién, pero nos ayuda a comprender
los complejos procesos migratorios. Entre comunidades migrantes
y receptoras existe siempre la posibilidad de que se practique el
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abuso de una por sobre otra, y de que la segunda utilice la misma
via de la violencia para liberarse.

El segundo pasaje que nos ayuda a conversar sobre las
posibilidades de relacionamiento en los procesos de migracion esta
en Jueces 14, que es el matrimonio de Sanson. A pesar de que es un
texto complicado porque describe el conflicto directo entre israelitas
y filisteos —los primeros dominados por los segundos— en medio de
dicho conflicto se abre la posibilidad de un acercamiento positivo
y acogedor entre ambas comunidades. El acto de matrimonio entre
Sanson y la joven filistea de Timna —aunque sancionado por el autor
deuteronomista debido a su oposicién a los matrimonios mixtos—
abre la puerta para comprender que hay posibilidad, via procesos
de inculturacién, via procesos voluntarios, de relacionamiento
pacifico entre quienes migran y quienes reciben.

En Jueces 14 encontramos otro intento de esta indole:
el matrimonio de Sanson con la filistea busca calmar las tensas
relaciones entre los Israelitas migrantes y los filisteos asentados en
la tierra. Aunque el texto termina en tragedia —con la muerte de las
personas involucradas en la boda— detras queda la sensacion del
intento de encontrar formas positivas de correlacion, en las que la
violencia y la dominacion den paso a convivencia positiva, que
permita la vida plena de los colectivos inmersos.

De este segundo pasaje podemos extraer, con gran esfuerzo,
algunos elementos interesantes. Los procesos de asimilacion en los
movimientos migratorios son constantes. Muchas veces los grupos
migrantes logran encontrar espacios de acogida en los grupos
receptores, haciéndose parte los primeros de los segundos, sin
necesidad de renunciar a tradiciones, costumbres y practicas. Se
da un encuentro que mezcla ambos pueblos y les permite convivir.
Lo mismo sucede cuando los israelitas llegan a Canaan, debido a
que encontramos multiples momentos en que los israelitas y los
cananeos son practicamente indiferenciables.? Sus costumbres,

2 Nuestra interpretacion busca seguir la narrativa del texto, que insiste en que el pueblo
de Israel fue migrante y se encontré con los cananeos sélo cuando llega a salir de
Egipto. Sin embargo, la arqueologia de las tltimas décadas ha explicado que el pueblo
de Israel no fue producto de una migracién asi, sino que surge de una diferenciacién
progresiva de un grupo cananeo en medio de otros. Esto es un dato importante de
tomar en cuenta ya que cambiaria nuestra interpretacion, por lo que es importante
recordar que aqui estamos ejerciendo un proceso interpretativo que busca seguir la
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y practicas religiosas, son evidentemente las mismas en muchos
casos (ver las grandes criticas a la adoracién a Baal y Ashers,
constantes en la seccién que va de Deuteronomio a Il Reyes), lo
que nos permite hablar de pueblos que se han hecho “hermanos”.
El intento de Sansén puede ser considerado ejemplo de un esfuerzo
similar, que busca limar las asperezas comunes entre grupos que
se desplazan y grupos que acogen, buscando la paz y